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GAVUR DAGI (CEBEL-i BEREKET) TURKMEN
MASALLARINDA OLAGANUSTU VARLIKLAR

Fahri DAGI
Dr. Ogretim Uyesi Karabiik Universitesi

GIRIS
Halk anlatilar1 i¢inde ¢ok sevilen ve dinlenen tiirlerin basinda masal gelir.
Yiizyillar boyunca basta ¢ocuklar olmak iizere tiim insanlarin merak, ilgi ve
heyecanla dinledigi ve nesilden nesile sozlii kiiltiir vasitasiyla aktarilan
masallar, biinyesinde birgok mitolojik unsurlar tasimaktadir. Masallar, Ilkel
insanlarin ve toplumlarin evreni algilamalari, kozmik diisiince yapilari, tabiat
karsisindaki tutumlarini, diinya ve ahiret yasami hakkinda goriislerini istii
kapali da olsa bize aktarir. [lkel insan, dag, gok, deniz, tas, bulut, nehir, gol, su
gibi varliklar1 anlamlandirmaya ¢alismis, onlar1 cogu zaman canli ve olaganiistii
tanrisal varliklar olarak algilamistir. Yine ilkel insan, yildirim, deprem, tufan,
kuraklik, firtina gibi doga olaylarim1 Tanri’nin insanlari cezalandirmak araci
olarak kullandigina inanir. Agaglarin, bitkilerin ve hayvanlarin ruhu oldugunu
diisiinen ilkel insan, onlarla iy1 gec¢inmek istemistir. Masallar, bu varlik ve
olaylar1 ilkel insanin algilayis bicimlerini yiizyillar 6ncesinden glinilimiize
tastyan anlatilardir. Devler, periler, konusan hayvanlar, olaganiistii varliklar
maslarin en siradan kahramanlaridir. Keloglanin suyun basini tutan ve her yil
bir bakire kiz1 kurban olarak alan devle miicadelesi ilkel insanin ylizyillarca bag

edemedigi kuraklik karsisinda duydugu caresizlik olabilir mi?

Géavur Dag Cografyasi

Akdeniz ile Giineydogu Anadolu Bolgelerini birbirinden ayiran sira
daglara Gavur Dag1 (Amonos Daglari/Cebel-i Bereket/Nur Dagi) denmektedir.

Yusuf Halagoglu Osmanli devletinin 19. yiizyilin sonarindan itibaren Cebel-i
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Bereket ismini verdigi Amonos Daglarinin eski adinin Gavur Dagi oldugunu
sOyler (Halagoglu 1993: 185). Bugiin Gavur Dag1 (Cebel-i1 Bereket) cografyasi
olarak adlandirilan bolge, Osmaniye il merkezi ile ilgeleri Diizi¢i, Bahce ve
Hasanbeyli, Gaziantep’in Nurdagi ve Islahiye ilceleri, Kahramanmaras’in

Tirkoglu ilgesi ile Hatay’in Hassa ve Kirikhan ilgelerini kapsamaktadir.

Konar-goger Tiirkmen agiretlerine yaklasik bin yildir ev sahipligi yapan
bu cografyaya Tirkler, 8. yilizyilda Harun Resit’in u¢ beylerinden biri olan
Farag Bey komutasinda gelmislerdir. Romalilar, bu boélgeyi daha sonra
Miislimanlarin ellerinden geri almiglaridir. Suriye Selguklulari déneminde
Tekrar Tiirk hakimiyetine girim olsa da Tiirklesmesi Sultan Alpaslan’in 1071
Malazgirt Zaferinden sonra olmustur (Halacoglu 1993: 185-186). islahiye ve
Osmaniye bolgelerinde 9 ve 10. Yiizyildan itibaren Tiirk niifusunu artmasi
Selcuklularin bolgeyi daha kolay fethetmesine zemin hazirlamistir. 1065 yilinda
Afsin Sanduk, Hanoglu Harun, Karlu, Atsiz ve Soklii alplar bolgeyi
fethetmislerdir. Kisa bir slire Hagli ordularinin isgaline ugrayan bolge 1268
yilinda Memlukii Sultan1 Baybars tarafindan tekrar ele gegirildi. Ayn yiizyilda
Tiirkistan’da Mogol zulmiinden kagan Tiirkmenler dzellikle bugiinkii Islahiye
ve Hassa bolgesine gelerek yerlestiler. Bu durum neticesinde bdlgede kurulan
Ramazanogullar1 ve Dulkadirogullar1 beylikleri olduk¢a gliclenmislerdir.
Osmanli Devleti’nin kurulup giiclenmesiyle birlikte 16. ylizyilin basarinda bu
bolge Osmanli hakimiyetine ge¢mistir (Halagcoglu 1993: 185-186;
(http://www.Islahiye.gov.tr/tarih.asp, 11.01.2020).

Konar-Goger Tiirkmen asiretleri bolgeyi yaylak ve kislak olarak
kullanmiglardir. Osmanli Devleti 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gocebe
yasayan Tiirkmenleri hem iskdn etmek hem de bolgede kaybolan devlet
otoritesini yeniden tesis etmek amaciyla 1slahat hareketlerine baslamistir.

(Yildirim 2006:14). Osmanli Devleti bu amagla Firka-i Islahiye adiyla bir ordu
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kurarak bolgeye gonderdi. 1865-1866 yillar1 arasinda bu ordu bdlgede bir¢ok
konar-goger Tiirk asiretlerini iskan ettirdi. Bugiin Gavur Dagi dedigimiz
bolgede basta Islahiye, Osmaniye, Hassa, Bahge, Tiirkoglu olmak iizere bircok
yerlesim birimi bu ordu tarafindan kurulmustur (Halagoglu 1995: 185-186).

Bolgeyi iskan etmek i¢in gonderilen Cevdet Pasa, Gavur Dag1 bolgesinde
yasayan halkin tamaminin Tiirk oldugunu sdyler (Cevdet Pasa Maruzat: 128;
Yavuz 2004: 39-41). XIX. ylizyilda Gavur Dagi (Cebel-1 Bereket) bdlgesinde
belli basli Tiirkmen agiretleri sunlardir: Varsak,Reyhanli, Karacalar, Avsar,
Sirkintili, Tacirlii, Oruglu, Cerid, Yabasan, Bozdogan, Kapili, Ulash, Delikanli,
Kirintil, Lek, Celikanl, Sihlar, Hacilar, Karafakili, Amiki Okcu Izeddinlii
(Stimer 192: 85; Halagoglu 1973: 3-5; Yildirim 2006:14). Bu asiretlerinden bir
boliimii yerlestirildigi Islahiye, Nurdag: (Gaziantep); Bahge, Hasanbeyli, Diizici
(Osmaniye); Tiirkoglu (Kahramanmaras), Kirikhan ve Hassa (Hatay) il¢elerinin
bulundugu cografyaya Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) denmektedir. Tanzimat
Fermani’'ndan sonra Osmanli Devleti dis baskilarla Gavur Dagi adim
degistirerek Cebel-i Bereket (Bereket Dag1) adin1 vermistir. Firka-i Islahiye’nin
bu bolgede iskan harekatindan sona, muhtemelen 1890°den hemen oOnce
topraklarin verimliligini anlatmak i¢in bu ad verilmistir. 1891 yilinda yazdig:
Maruzat adli eserinde Cevdet Pasa, Gavur Dagi’na devletin Cebel-i Bereket
ismini verildigini soyler (Halagoglu 1993: 185-186). Cebel-i Bereket sancagi
1890°da Adana vilayetine baglanir. Cebel-i Bereket adi verilen sancaga Payas
ve Osmaniye kazalar1 disinda Islahiye, Hassa ve Bahce (Bulanik) ilgeleri de
baglanmistir (Halagoglu 1993: 185-186).

MASALLAR VE OLAGANUSTU VARLIKLAR

Halk anlatilar i¢inde en ¢ok sevilen ve dinlenen tiirlerin basinda masal
gelir. Yiizyillar boyunca basta ¢ocuklar olmak iizere tiim insanlarin merak, ilgi

ve heyecanla dinledigi nesilden nesile sozli kiiltiir vasitasiyla aktarilan
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masallar, biinyesinde birgok halk bilimi unsurlarini tasimaktadir. Masallar milli

kiiltiirii yeni kusaklara aktaran en 6nemli halk anlatilarindan biridir.

Mitolojik kotlar tasiyan masallar, ilkel insanlarin ve toplumlarin evreni
algilayisi, kozmik diisiince sistemi, tabiat karsisindaki tutumlari, diinya ve
ahiret yasamu hakkindaki goriislerini bize sunar. Ilkel insan, dag, gok, deniz,
tag, bulut, nehir, gol, su gibi varliklar1 anlamlandirmaya calismis, onlart ¢gogu
zaman canli ve olaganiistii tanrisal varliklar olarak algilamistir. Yine ilkel
insan, yildirim, deprem, tufan, kuraklik, firtina gibi doga olaylarin1 Tanri’nin
insanlar1 cezalandirmak araci olarak kullandigina inanir. Agaclarin, bitkilerin ve
hayvanlarin ruhu oldugunu diisiinen ilkel insan, onlarla iyi gecinmek istemistir.
Masallar, bu varlik ve olaylart ilkel insanin algilayis bi¢imlerini ylizyillar
oncesinden giliniimiize tasiyan anlatilardir. Devler, periler, konusan hayvanlar,
olaganiistii varliklar masallarin en siradan kahramanlaridir. Keloglan’in suyun
basini tutan ve her yil bir bakire kizi kurban olarak alan devle miicadelesi ilkel
insanin ylizyillarca bas edemedigi kuraklik karsisinda duydugu ¢aresizlik

olabilir mi?

Tiirk masallar1 Tiirk inang ve diince sisteminin izlerini tagir. Her masalda
Tiirk kimlik kotlarinin ip uglar1 vardir. Bu kotlar o milletin diinyaya bakisi,
hayat anlayisi, aile iliskileri, yemek aliskanliklar1 gibi kiiltiirel 6geleri tasir.
Ayrica masallardaki bircok motifi diger milletlerde de goriilir. Bu da
masallarin tiim insanligin ortak degerler etrafinda birlesmesine vesile olur. Hem
Tiirk hem de tiim insanligin ortak iiriinleri olan masallar s6zlii ve yazili anlati
geleneginin en 6nemli iirlinlerinden biridir. Bu makalemizde arastirmaci Fahri
Dag tarafindan hazirlanan “Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tilirkmen Masallar1”
adli calisgmada yer alan 70 masal metninde tespit ettigimiz olaganiistii varliklar,

S. Thompson tarafindan hazirlanan Motif Index’de yer alan motifler
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baglaminda incelenecektir. Taktir edilmelidir ki S. Thompson’un ¢alismasinda
binlerce masal metninde elde edilen motiflerle bizim yetmis masal metnindeki
motif sayis1 kiyaslamamiz miimkiin degildir. S. Thompson alanin en 6nemli
calismas1 olan, Motif Index of Folk Literature adli ¢alismada diinya masal
katalogunu hazirlamistir (Thompson 1955-1958).

Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) Tirkmen Masallari’inda Olaganiistii
varliklar S. Thompson’un smiflandirilmas: esas alinarak hazirlanmaya

calisiimustir.

I. Mitolojik Varliklar

Mitler her zaman kutsalin hikayesini anlatir. Evrenin, insanlarin,
bitkilerin, hayvanlarin kisaca ilk yaratilisin hikayelerini anlatan mitolojinin
kahramanlar1 tanrilar, tanrisal ozelliklere sahip varliklardir. Konu iizerini

onemli ¢alismalar yapan Mircea Eliade mit hakkinda sdyle bir tanim yapar:

“Mit kutsal bir oykiiyii anlatir; en eski zamanda, “baslangigtaki”
masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir baska deyisle mit,
Dogaiistii  Varliklar’in bagarilart sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin
gergeklik yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sozgelimi bir
ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir kurum) olsun, bir gergekligin nasil
vasama gegtigini dile getirir. Demek ki mit, her zaman bir “yaratilis”in
Oykiistidiir: Bir seyin nasiul yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir.
Mit ancak gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz
eder. Mitlerdeki kisiler Dogaiistii Varliklar'dir. Ozellikle “baslangictaki o essiz
zamanda yaptiklar: seylerle tammirlar. Demek ki mitler, onlarin yaratici
etkinligini ortaya koyar ve yaptiklarimin kutsalligini (ya da yalnizca
“dogaiistii” olma ozelligini) gozler oniine serer. Sonug olarak, mitler, kutsa
l(ya da dogaiistii) olan seyin, diinyaya cesitli, kimi zaman da heyecan verici
akinlarint betimlerler, iste Diinya’'yi gercek anlamda kuran ve onu bugiin iginde
bulundugu duruma getiren de kutsalin bu akimdir. Dahasi, insan bugiinkii
durumunu, olimlii, cinsiyetli ve kiiltiir sahibi bir varlik olma ozelligini
Dogaiistii Varliklar in miidahalelerinden sonra edinmigtir.” (Eliade 1993: 15-
16).
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Mitik anlatilar iyi ile kot (kozmos-kaos) kahramanlarin miicadelesini
anlatir. Dinleyenler tarafinda gercek olduguna inanilan, dini sistemlerin i¢inde
yer alan, insanlarin inang, diisiince ve yasam diizenlerini sekillendiren 6nemli

bir kurumdur.

. 1. Tanrilar

Tiirk dini hayatinda tarihin ilk donemlerinden itibaren tek Tanri inanci
vardir. Tirklerin inandig1 Tanri, mutlak yaratici ve muktedir giice sahiptir. O,
diger dinlerin tanrilar1 gibi gliclinii diger varliklarla paylasmaz. Yunan, Cin,

Iran mitolojisinde oldugu gibi tanrilar ve zitliklari yoktur (Yildirim 1998: 56).

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda tanrilar yoktur ama
tanrisal o6zelliklere sahip varliklar vardir. Thompson bu varliklar: “Yar1 Tanrilar

ve Efsanevi Kahramanlar” basligi altinda toplar (Thompson 1955).

1.1.1. Yar1 Tanrilar ve Efsanevi Kahramanlar

Tirk masal, destan ve efsanelerinde en sik rastlanan motiflerden biri
hayvan tarafindan biiyiitiilme motifidir. “Bozkurt”, “Ergenekon” ve “Tireyis”
destanlarinda “bozkurt” tarafindan kurtarilan ve biiyiitiillen kahraman, Tiirk
milletini esaretten kurtarir ve yeni bir devlet kurar. Eski Tiirklerde kurt totem
olarak goriiliir. Tirkler, soylarimin hem disi kurttan hem de erkek kurttan
geldigine inanirlar. Koa-¢1 Tiirklerine baglanarak anlatilan bir efsanede Tanri,
kurt donuna girerek Koa-¢1 hakanin kiziyla evlenir. Boylece Tiirkler kendilerini
kurt yani Tanr1 soylu olarak kabul ederler. Tanri-kurt tasvirlerini samanlarin
elbiselerinde gormekteyiz. Oguz Kagan Destani’nda, Oguz’a yol gosteren
bozkurt unutulmamis, Kurtulug Savasi’nda da ayn1 misyon Anadolu Tiirkliigii
tarafindan kurda yiiklenmistir (Ogel 2003/1I: 13-49; Coruhlu 2002:134; Boratav
2012: 72-73; Coruhlu 2014: 68-82). Hayvan ata motifi olarak gordiigiimiiz bu

durum Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve degisen hayat sartlar1 neticesinde
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yumusayarak aslan, ceylan gibi daha kabul edilebilir hayvanlara dénmiistiir

(Dag1 2013: 116).

Gavur Dagir (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda hayvanlar
tarafindan biyiitilme ve “hayvan ata” motiflerini gormekteyiz. Gavur Dagi
cografyasinda yasayan Tiirkmenler 19. yiizyilin sonlarinda yerlesik hayata
geemeleri ve agiret iliyelerinin kendi aralarinda evlenmeleri neticesinde dil ve
kiltlirlerini muhafaza etmislerdir. Adi gegen eserde yer alan “Ay1 Oglu”
masalinda, bir ay1 tarafindan kacirilip magaraya gétiiriilen padisah kizi, ayi
tarafindan hamile birakilir. Yar1 ayi, yart insan olarak dogan ve olaganiistii

giiclere sahip olan bu ¢ocuga annesi Musa adin1 verir (Dag1 2016: 163-170).

Bu masalda hem ay1 hem magara hem de bir peygamber ismi olan
“Musa” mitolojik unsurlardir. Tiirk mitolojisinde ay1; kurt, kartal ve at kadar
onemli olmasa da miithim bir yere sahiptir. Ay1, erken donem Tiirk kiiltiiriinde
bir kiilt olarak karsimiza ¢ikar (Inan 1991/11: 253-259; Coruhlu 2014: 115).
Orman kiiltii, ay1 kiiltiiyle i¢ i¢e bir biitlinliik arz eder. Tiirk inang sisteminde
ayl, orman tanrisini veya orman ruhunu temsil eder. Ay da kurt gibi Tiirklerde
bir tabudur ve adi anmilmaz. Eski Tiirkler ormanda ayinin adini anmaya
korkarlard: (Inan 1986: 63; Coruhlu 2014: 115). Masalin derlendigi bolgede
“ay1” yerine “Karaoglan” denmektedir. Inan’dan da 6grendigimize gére iran’da
hiikiim siiren Karakoyunlu Hanlig1 mensuplar1 ayinin adin1 anmaya g¢ekinirler

ve “Karaoglan” derlerdi (Inan 1986: 63-67).

Cin kaynaklarindan 6grendigimiz kadartyla MO 1I. yiizyildan itibaren
Tiirkler kurdu atalar olarak gérmiisler ve saygi duymuslardir (Ogel 2003; 13-
49; Roux 2005: 300-324). Tim insanlar kendilerini 6zel hisseder. Ozellikle
hakanlik iddiasinda bulanacaklar ve kendi halklar1 i¢in zorlu miicadelede

girisecek kahramanlarin soylar1 diger insanlardan farkli olmalidir. Olaganiistii
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bir sekilde dogan kahraman zorlu miicadelecinin iistesinden gelecektir (Aca
1997: 80-81). Bu fark da ancak dogum yoluyla olabilir. Kurt donuna girerek
insanla evlenen disi veya erkek kurt hep Tanri’dir (Dagi 2013: 100). Ayni

vasiflar, kartal ve ay1 i¢in de s6z konusudur.

Babasi bir ay1 olan Musa, delikanlilik ¢ag1 olan 15-16 yasina girer girmez
babas1 ayiy1 6ldiiriir. Boylece kendini ispatlar. Tiirk destanlarinin saheseri olan
Dede Korkut kitabinda da kahramanlar 15-16 yaslarina geldiklerinde Oguz
kavmi i¢in alplik gostererek ad alirlar ve topluma katilirlar (Ergin 1994: 120-
121; 207; 225). Masal kahramani1 Musa, kendini ispatladiktan sonra yola gikar.
Yolda daglar1 kaldiran “Dag Tartan” ile kulagini yere koyarak tiim diinyadan
haber alan “Yer Dinleyen” ile arkadas olur. Bu iki kahraman da tanrisal
Ozeliklere sahiptir. Musa, Yer Dinleyen ve Dag Tartan ile basta devler olmak

lizere birgok diigmanla savasa girer ve kazanir.

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda basta aslanlar
olmak ftizere vahsi hayvanlar tarafindan biiyiitiilme motifi olduk¢a fazladir. Bu
durum hig siiphesiz eski Tiirk inang¢ sisteminin bir tezahiiriidiir. Neredeyse son
ylizyila kadar gocebe bir yasam siiren bolge halki, tarihin derinliklerinden

getirdigi dil, kiiltlir ve inang sistemini muhafaza etmeyi basarmistir.

Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallart adli galismada yer alan
“Sahbahtiyar” adli masalda bir devin ile perinin oglu olan “Sahbahtiyar” bir
attir. Dag basinda yakalanan at (Sahbahtiyar), padisahin tigiincii kizina asik olur
ve ask hastaligina tutulur. Giinden giine zayiflayan atin durumunu padisah sezer

ve kiigiik kiziyla at1 evlendirir (Dag1 2016: 213-215).

At, Tiirk kiiltiiriinde kurt motifi kadar 6nemlidir. Atlar, alplarin en biiyiik

yardimcist ve koruyucusudur. Kahraman ne zaman darda kalsa ati onun
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yardimma kosar, bazi destan ve masallarda sihirli nesneleri getirerek olen

kahramani diriltir (Dag1 2013: 100).

Riizgar Dev masalinda kadin, elindeki makarayla geceyi giindiiz, giindiizii
gece yapar (Dagr 2016:208-213). Samanlar, geg¢mise, gelecege gidebilme
ozelligini sahiptir. Bu vasiflartyla zamana hiikmederler. Tiirklerde ilk samanlar

kadinlardi (Bayat 2010: 25-26). Bu kadin kahraman saman olmalidir.

1.1.2. Diger Olaganiistii Ozelliklere Sahip Insanlar

Mitolojik déonemden giliniimiize kadar ulagan masallar da kahramanlarin
cogu olaganiistii ozelliklere sahiptir. Ilkel insan, sorunlar karsisinda caresiz
kalinca olaganiistii ¢6ziimlere basvurmustur. Tiirk destan kahramanlarinda
oldugu gibi Tiirk masallarinda da iyi kahramanlar, memleketlerinde veya
diinyanin diger yerlerinde olusan kaosu sonlandirmak i¢in miicadele ederler. Bu
durum her ne kadar destanlardaki kadar belli ve Tanr1 adina olmasa da masal
kahramanlar1 da térenin ve kozmosun hem koruyucusu hem de temsilcileridir.
Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda da bu durum karsimiza

cikmaktadir.

(Cocugu olmayan kar1 kocanin duasi ile yastigin altina konan mercimekler

¢ocuga dontisiir (Dagi 206: 194-197).
Hangerbagi’nin can1 hangerde saklidir (Dag1 2016: 149).
Kabaktan ¢ikan kiz, diinya giizeli gibidir (Dag1 2016: 231).
Padisahin kii¢iik karist altin saglt kiz dogurur (Dagi 2016: 250-251).

Padisahin kiigiik karist glimiis sacli oglan dogurur (Dag1 2016: 250-251).
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Tirk efsane ve masallarinda sik¢a rastladigimiz motiflerden biri de tas
kesilmedir. Kiigiik sehzade, biilbiilleri oldiirdiik¢e kirpi tas kesilir (Dag1 2016:
159-161)

Padisah, altinlar1 getiren oglan kiligindaki kizi bu defa ii¢ sefer
cagirdiginda cevap alamayinca tas kesilecegi sagir bir kizi getirmesi igin yollar

(Dag12016: 171-172).

I.2. Keloglan

Tiim Tirk diinyas1 masallarinda akilli, tecriibeli ve kurnaz keller vardir.
Anadolu sahas1 masallarinda Keloglan adiyla bilinen bu kahraman Tirkistan
sahasinda “Dazoglan”, “Tassabala” olarak taninir (Ogel 2006/11: 82). Tiirkler,
sac1 dokiilmiis ya da sagsiz kisi “taz” derler (Ogel 2006/11: 77). Keloglan tipini
Tiirk mitolojisinde ve halk anlatilarinda ¢ok sik gormekteyiz. Kel kiligina giren
kahramanlar, bu sekilde Tanr1 kutuna ulasarak siradan insanlarin yapamayacagi
zor islerin iistesinden gelirler (Ogel 2006/11: 77-82; Beydili 2005: 306-308;
Duymaz-Sahin 2008: 119).

Keloglan masallarda degisik hayvan ve varliklarin donuna girerek
diismanlariyla miicadele eder. Don (sekil) degistirme motifi bolge masallarinda
stk gordiigiimiiz bir durumdur. Ali Sinan’a ¢irak olan Keloglan, ondan don

degistirmeyi 6grenerek ¢esitli hayvanlarin donuna girer (Dagi 2016: 241-243).
Yasl kadin giivercin donuna girer (Dag1 2016: 197-198).
Sahte Keloglan kus ve balik donlarina girer (Dag1 2016: 271-276).

1.3. Aksakall Bilgeler

Tiirklerde aksakalli bilgeler onemli bir yere sahip olup Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcileridir. Ilk Tiirk olan Oguz’un hocas1 Irkil Ata, Bilge
Kagan ve Kiil Tigin’in hem dayis1 hem de akil hocalar1 olan Tonyukuk, Dede
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Korkut Destani’nin bilgesi Korkut Ata gibi ulu sahsiyetler Tirk kiiltiiriinde
onemli bir yere sahiptir. Onlar Tiirk milletinin gelecegini tayin edecek on
goriilerde bulunurlar. Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda

tespit ettigimiz bazi bilge tipler vardir:
Esek Kulakliy1, Of Of Goca egitir (Dag1 2016: 186-187).
Yasli adam, kizin karnindaki yilanlar ¢ikarir (Dag1 2016: 238-239).
Aslan yatagindaki kahramani ihtiyar adam egitir (Dag1 2016: 276-282).

Hoca, Aslan Ali’nin giiclii bir yigit olacagini sdyleyerek oldiirtilmesini

engeller (Dag1 2016: 276-282).

Kusdili bilen vezir Aslan Ali’nin padisah olacagini soyler (Dag1 2016:
276-282).

Devin pesinde giden Aslan Ali’ye, hoca yardim eder (Dag1 2016: 276-
282).

I1. Olaganiistii Ozelliklere Sahip Hayvanlar

Tirk ve diinya masallarinin vaz geg¢ilmez kahramanlarindan biri de
hayvanlardir. Hem evcil hem de vahsi hayvanlar, insanlarla konusarak onlari
uyarir ve onlara cesitli nasihatlerde bulunur. Ayrica olaganiistii 6zelliklere sahip
olan hayvanlar, bazen insanlara yardim eder bazen de onlar1 cezalandirir. Tiirk
mitolojisinde kurt, kartal, kaz, ay1 ve kugu gibi hayvanlar Tanri’y1 temsil

ederler.

Masallarda bazi hayvanlar belirli 6zellikleriyle insanlara benzetilir. Tilki;
uyaniklik ve kurnazligi, ay1; ahmakligi, aslan; giicii, kurt; glic ve kuvveti, karga;

aptallig1, ejderha ve yilan; kotiiliigi, at; dostluk ve sadakati temsil eder.
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Insanlar, hayvanlarin tabiat olaylar1 hakkinda bilgi sahibi olduguna,
onlarin insanlarin géremedigi ve duyamadigi olaylar1 duyduguna ve hissettigine

inanirlar. Baz1 hayvanlar sihirli ve olaganiistii 6zelliklere sahiptir.

11.1. Olaganiistii Ozelliklere Sahip Evcil Hayvanlar

Ister evcil olsun ister vahsi olsun hayvanlar, Insan yasaminin vaz
gecilmez unsurlarinin en tepesinde yer alir. Insanoglu, basta koyun, sigir, at,
tavuk, kaz gibi hayvanlari evcillestirerek onlardan azami 6lgiide faydalanmistir.
Hayvanlarin etinden, siitiinden, derisinden hatta kanindan bile faydalanan
insanlar, ayn1 zamanda onlar1 ugur, sans, talih gibi unsurlarin sembolii saymis

bunun yaninda baz1 hayvanlar1 da ugursuz ve kotii olarak algilamistir.

Hangerbagi masalinda, kahramanin ati konusur ve kurulan tuzagi

padisaha haber verir (Dag1 2016: 149).
Esek Kulakli adli masalda esek altin sigar (Dagi 2016: 186-188).

Kiilden Esek masalinda kiilden yapilan esege ¢6 derlerse gider, ¢iis
derlerse esek kiile doniisiir (Dagi 2016: 189-190).

Sahbahtiyar masalinin kahramani olan atin annesi peri, babasi devdir.

Siirekli don degistiren kahraman, masalin sonunda insana doniigiir (Dag1 2016:

213-215).

Zincirleme bir masal olan Ibili ile Kesme Cidir1 adli masalda kopek ve

kedi insan gibi konusur (Dag1 2016: 298).

Oksiiz Ayse masalinda konusan inek, kemiklerinin atilmayarak
gdmiilmesini sdyler. Kiz, inegin kemiklerini ¢ikarinca onlarin elbise, ayakkabi,

altin, para oldugunu goriir (Dag1 2016: 232).
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Eski Tirkler ruhun (canin) kemikte olduguna inanirlardi. Bu yiizden
kurban edilen hayvanlarin kemikleri atilmaz ve gomiiliirdii. Bu gelenek Gavur

Dagi1 bolgesinde hala stirmektedir.

Namuslu Baci masalinda kuzunun kemikleri bir araya gelince kuzu
tekrar canlanir (Dag1 2016: 252-252).

I1. 2. Olaganiistii Ozelliklere Sahip Vahsi Hayvanlar

Alp tipinin temsilcisi olan Tiirkler, tabiat ve tabiat unsurlariyla siki iligki
iceresindedir. Tabiat ve hayvanlarla siki iligki kuran Tiirkler, kendilerini onun
bir parcasi olarak algilamiglardir. Oguz Kagan dogdugunda tabiat ve giiglii
hayvanlarim &zellikleriyle dogar (Ogel 2003: 115).

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda tavsan (Dag1 2016:
136), balik (Dag1 2016: 149- 156), aslan, kaplan ve kartal (Dag1 2016: 208-
212), tilki gibi hayvanlar kendi aralarinda ve insanlarla konusur (Dag1 2016:
218-219).

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda basta aslan olmak
lizere vahsi hayvanlarin siitii ve eti sagaltma 6zelligine sahiptir. Ay1 Oglu

masalinda padisah, aslan siitii igince hastaliktan kurtulur (Dagi 2016: 163-168).

Zimriidii Anka masali diinyada en ¢ok varyant1 olan masallardan biridir.
Mitolojik kokenli olan Ziimriidii Anka kusu, Tiirk diinyasi anlatmalarinda Alp
Karakus olarak bilinir (Duymaz 1998: 93). Ziimriidii Anka masalinda kara koga
binen padisahin oglu, yedi kat yerin dibindeki sehre gider (Dagi 2016: 263-
269).

I11. Devler

Masallarin en onemli motiflerinden biri de mitolojik bir varlik olan

devlerdir. Onlar, insanlarla siirekli savasirlar ve yamyamdirlar. Tiirk efsane ve
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masallarinda degisik bicimlerde karsimiza ¢ikan ¢ok sayida dev tipi vardir.
Anadolu sahasinda ve Tiirk diinyasinda dev, devanasi, albasti, tepegdz, ejderha,
yilan, cadi, kocakari gibi adlarla karsimiza ¢ikarlar (Inayet 2007: iv). Genellikle
3,7, 9 ve 12 bashdir (Ogel 2003: 564).

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda devler tek (Dagi
1996: 228-230), bes ve yedi (Dagi 2016: 149-158; 163-168) bash olarak
karsimiza cikar. Kadin devler de vardir (Dag1 1996: 213; 228). Ayrica dis ruha

sahip olan devler de mevcuttur.

Riizgar Dev masalinda dev, dis ruha sahiptir (Dagi 2016:). Ruh, “hayatt,
yasamayr saglayan degisik giiclerin tamamindan olusan” (Roux 1999: 109);
“tamimlanmasi zor, degisken, seyyal ve soyut bir kavramdir” (Duymaz 2008:

1). Ali Duymaz dis ruh hakkinda bizlere su bilgileri verir:

“Dis ruh kavramini yasayan bedenden farkl bir yerde, objede, nesnede,
varlikta” bulunmasi halidir.  Dis ruh, genelde olumsuz veya olaganiistii
varliklarin ve kisilerin géreceli oliimsiizliigiinii ifade etmekte kullanilan ve bazi
canli/cansiz varliklarda, uzak, gizli, kapali, ulasilmaz mekanlarda tutulan bir
olgudur.” (Duymaz 2008: 5-6). Riizgar Dev’in ruhu baska bir nesnede oldugu
icin onu Oldiirmek isteyen kahraman, aslan, kaplan ve kartalla kiz kardeslerini
evlendirir. Bir adada yasayan su aygirmin karninda olan kus, Riizgar Dev’in
canidir. Kahraman ¢ok zorlu miicadeleden sonra su aygiriin karindaki kusun
kafasin1 kopartarak devi olidiir. Kahraman, Riizgar Dev’i 6ldiirmek igin
verdigi miicadele siirecinde bir¢ok kez oOliip dirilir. Kuslarin padisahi olan

enistesi kartal, Kaf Dagi’ndan ab-1 hayat1 getirerek kahramani diriltir.

Eski insanlar sular1 kutsal kabul etmislerdir. Onlar, sularin canli ve ruh
sahibi olduguna inanmaktaydilar. Eski insanlar, basta insan olmak tizere sulara

canli ve cansiz kurbanlar sunmuslardir. Masallarda sularin kaynagini devlerin
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tutmas1 ve suyu serbest birakmak icin insan dilemesinin kokeninde bu
olmalidir. Bélgede derlenen masallarda da bu inancin izlerine rastlamaktayiz.

Su basini tutan dev insan yer (Dag1 2016: 163-168; 263-269).

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda tespit ettigimiz en
onemli motiflerden biri de tek gozlii devdir. Tiirk edebiyatinin saheseri olan
Dede Korkut destaninda “Tepe G6z” adli bir boy vardir. Oguz kavmine biiyiik
zarar veren bu dev, bir alp olan Basat tarafindan Oldiriliir. Bu boyun
masallasmis halini Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari’nda
gérmekteyiz. Hirsizin Ogiidii adli masalda magarada yasayan, insan ve hayvan

eti yiyen tek gozli dev karsimiza ¢ikmaktadir (Dag1 2016: 283-286).

V. Kuslar

Kuslar Tiirk mitolojisinde Tanr1 ve tanrisalligin semboliidiir. Altay
yaratilis mitinde Ulgen kus donunda ugar (Ogel 2003: 432-433). Samanlar
Tanr katina ¢ikarken kartal olurlar. Saman elbisesinde kus tiiyii ve resmi ile
davulunda da kus resmi vardir (Inan 1986: 93). Samanlar1 kartallarin
emzirdigine inanilir. Samanlarin gii¢lii olmasi i¢in kartal yumurtas1 yedirilir
(Bayat 2006:94). Samanlar1 diinyaya getiren ana, kartaldir. “Sekil degistirerek
demir kanatl: kartala donzisen bu hayvan ana dallar:nda yuvalar: olan ¢am
agacin:n yanina gelir ve yuvalardan birinde kulugkaya yatar. Kartal kulugkaya
ii¢ yil yatarsa, dogan Saman giicli, iki yil yatarsa orta, bir y:l yatarsa gii¢siiz
olur.” (Bayat 2006:100).

Mitolojik bir kus olan Ziimriidiianka, Gavur Dag1 bolgesinde derlenen
masallar arasinda da mevcuttur. Ziimriidiianka yeralti diinyasinda kaybolan

kahramani 40 giinde yeryiiziine ¢ikarir (Dag1 2016: 263-269).

Padisahin ¢ekecegi sikintilar1 kus haber verir (Dagi1 2016: 233-236)
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Bir kus kiza, kirk giin 6liiniin baginda bekleyecegini 6nceden haber verir

(Dag1 2016: 254-256).
Padisah se¢mek i¢in kus ugururlar (Dagi 2016: 232-235).

Aslan Ali’nin padisah olacagini kuslar 6nceden soyler (Dag1 276-282).
V. Periler

Disi cinlere peri denir. Basta Dede Korkut Destan1 olmak iizere halk
anlatilarinin ¢ogunda goriiliir. Dede Korkut’ta Oguz kavmine biiyiik bir bela
getirse de halk arasinda ve masallarda olumlu bir yere sahiptir. Iyilik, giizellik
ve insanlara yardim etmeleriyle sembollesmislerdir. Periler, problemleri ¢6zme
ve becerikli olma 6zellikleriyle de tanindiklar i¢in masal kahramanlar1 arasinda

onemli bir yere sahiptir (Duvarci 2005: 131).
Sahbahtiyar’in anasi dev, babas1 peridir. (Dag1 2016: 213).

Periler, insanlarin catisinda yasar. Ug peri kizi tahta bebege can verir
(Dag12016: 261-262).
VI. Cadilar

Tiirk masallarinda cadi yoktur. Tirklerin Anadolu’ya gelmesiyle birlikte

ithtiyar kotl kadin tipi cadiya doniligsmiistiir.
Kocakari goriiniisiindeki cadi, her seyi agaca ¢eviri (Dagi1 2016: 197).
Cadi, dev seklindedir (Dag1 2016: 213-216).

Kiipe binen cadiya padisah (Hangerbagi’nin babasi), daha 6nce talip olup
alamadig1 kizi getirmesi icin yiliz yasinda bir cadi kariy1 yollar. Cadi kadin,
caninin i¢inde oldugu hangeri ¢ikarip rmaga atarak Hangerbagi’ni cansiz

birakip kizi kiipe koyarak saraya getirir (Dag1 2016: 149-158).

Cadilar kiipe binerek kizla oglanin pesinden giderler (Dag1 2016: 216).
VII. Sihirli Nesneler

Sayfa 17



Tirk ve diinya masallarinin en onemli motiflerinden biri de sihirli
nesnelerdir. Masal kahramanlarinin ruhu (cani), hanger gibi nenelerde saklidir.

Masallarda yiiziik, igne gibi nesneler biiyli amagh kullanilabilir.

Hangerbagi, arkadaslarina paslandiginda basinin belada oldugunu
anlayacaklar1 birer hanger ve yiiziik verip yedi bash devin saraymna giderek

kizla evlenir (Dag1 2016: 149-156).

Hangerbagi’nin hangeri nehirden c¢ikarilinca, Hancerbagi tekrar dirilir

(Dag12016: 149-156).
Ay1 Oglu, Cin Magin’de ¢engi agacin getirir (Dag1 2016: 163-168).

Oglan kiligindaki kiz, Kanbertay’in yardimiyla sihirli lambay1 alirken
ndbetci olan topal dev tarafindan goriiliir (Dagi 2016: 172-177)

Devin evinde dokunan halilar insanlar1 biiyiiler (Dagi 2016: 182-185).
Of Of Efendi’den kagan kahraman giil olur (Dag1 2016: 186-188).
Sihirli yiiziigii cadidan alinca kus insan olur (Dag1 2016: 197).

Oglanin getirdigi bir salkim {iziimi biitiin ahali yedigi halde tiikenmez

(Dag1 2016: 226).

Oglan ay1 postunu yakinca kiz kurtulur. Keloglan anasina, donuna girdigi

hayvanlarin yularini vermemesini tembihler (Dag1 2016: 271-276).

Kabak Kizin elbisesi yakilinca insan donunda kalir. Kabak Kiz’in

giysileri yakilinca sihir bozulur (Dag1 2016: 231).

Oduncunun oglu, donuna girdigi hayvanlarin yularin1 vermemesini

tembihler (Dag1 2016: 245).

Kiz, derdini anlattik¢a sabir tasi siser (Dag1 2016: 254-257).
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Karinca, sihirli tity verir. Oglan, tiiyleri birbirine siirtiince bir ak kocla bir
kara ko¢ ortaya ¢ikar. Oglan, tiiyleri birbirine siirtiince bir dudag1 gokte bir
dudagi yerde Arap gelir (Dag1 2016: 263-269).

VII1. Sihirli Sular

Halk anlatilarinda sifali sular, bengi su, altin g6l, giimiis gol, ab-1 hayat,
ak su, yeraltinin kutsal suyu gibi birgok sekilde adlandirilmaktadir. Bereket,
saflik, hayat kaynag, sifa gibi 6zelliklere sahip olan sularla ilgili bu tiir kabuller
eski Tiirk inanislarindan izler tasir (Roux 1998: 110-111).

Kaf Dagi’ndan getirilen hayat suyu kiiciik sehzadeyi diriltir (Dag1 2016:
208-212).

Sifal1 suyu i¢en padisah iyilesir (Dag1 2016: 226).
Oksiiz Ayse, ak sudan yikaninca giizellesir (Dag1 2016: 231-232).

Oksiiz Ayse’ni iivey kardesi kara suda yikaninca daha da ¢irkinlesir (Dag
2016: 231-232).
SONUC

SozIi kiiltiir ortaminda binlerce yildir nesilden nesile aktararak gelen masallar,
diger halk anlatilar1 gibi Tiirk kimlik kotlarinin tasryicilaridir. Masallardaki olagan
ustiinlikkler eski insanlarin mitoloji din, felsefe, tabiat, diger canlilar, hayvanlar,

korkular, umutlar, endiseler, sevingler gibi ve hayat anlayiglarinin yansimalaridir.

Masallar her zaman iyiyi, dogruyu ve giizelligi basta ¢cocuklar olmak iizere tiim
insanliga &greten ve Ggiitleyen dilin saf, temiz yaratmalaridir. Bu metinleri okuyan

insanlar hayali dahi olsa temiz bir diinyanin var olabilecegi duygusuna kapilabilir.

Toplumun en zayif, en fakir ve ¢irkin bir ferdi olan Keloglan, azmi,
caligkanligi, diiriistliigli ve zekasiyla bazen yedi bazen dokuz bash devleri yener.

Insanoglunun asilmaz olarak gordiigii Kaf Dagi'nda Bengisu yetirip padisahin en giizel
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kizin1 alir ve o iilkeye hakan olur. Keloglan ve diger masal kahramanlari gliniimiiz

umutsuz Tiirk genglerine azmi ve kararlilig1 6gretebilir.

Halk anlatilar1 i¢cinde en ¢ok sevilen ve dinlenen tiirlerin basinda masal gelir.
Yiizyillar boyunca basta ¢ocuklar olmak {izere tiim insanlarin merak, ilgi ve heyecanla
dinledigi nesilden nesile sozlii kiiltiir vasitasiyla aktarilan masallar, biinyesinde bir¢cok
halk bilimi unsurlarini tasimaktadir. Masallar milli kiiltiirii yeni kusaklara aktaran en

o6nemli halk anlatilarindan biridir.

Mitolojik kotlar tagiyan masallar, ilkel insanlarin ve toplumlarin evreni
algilayisi, kozmik diislince sistemi, tabiat karsisindaki tutumlari, diinya ve ahiret
yasami hakkindaki goriislerini bize sunar. Ilkel insan, dag, gok, deniz, tas, bulut, nehir,
g0l, su gibi varliklar1 anlamlandirmaya ¢aligmis, onlari ¢ogu zaman canli ve olaganiistii
tanrisal varliklar olarak algilamigtir.  Yine ilkel insan, yildirim, deprem, tufan,
kuraklik, firtina gibi doga olaylarmi Tanri’nin insanlar1 cezalandirmak araci olarak
kullandigina inanir. Agaclarin, bitkilerin ve hayvanlarin ruhu oldugunu diistinen ilkel
insan, onlarla iyi gecinmek istemistir. Masallar, bu varlik ve olaylari ilkel insanin
algilay1s bicimlerini yiizyillar 6ncesinden giiniimiize tasiyan anlatilardir. Devler,
periler, konusan hayvanlar, olaganiistii varliklar masallarin en siradan kahramanlaridir.
Keloglan’in suyun basini tutan ve her yil bir bakire kizi kurban olarak alan devle
miicadelesi ilkel insanin yiizyillarca bas edemedigi kuraklik karsisinda duydugu

caresizlik olabilir mi?

Tiirk masallar1 Tiirk inan¢ ve diince sisteminin izlerini tagir. Her masalda Tiirk
kimlik kotlarinin ip uglar1 vardir. Bu kotlar o milletin diinyaya bakigsi, hayat anlayist,
aile iliskileri, yemek aligkanliklar1 gibi kiiltiirel Ogeleri tasir. Ayrica masallardaki
bircok motifi diger milletlerde de goriilir. Bu da masallarin tim insanhigin ortak
degerler etrafinda birlesmesine vesile olur. Hem Tiirk hem de tiim insanligin ortak

iiriinleri olan masallar sozlii ve yazili anlat1 geleneginin en 6nemli iiriinlerinden biridir.
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GIRIS

Oliimiin bir son oldugunu kabul etmeyen insan, dliimden sonra bir hayata
inanmis hatta o hayatin ebedi ve kalict oldugunu benimsemistir. Yeryiiziinde
insanoglunun oldugu her cografyada bir inan¢ sistemi vardir ve bunlarin
cogunlugu ister bu diinyada olsun ister bagka bir dlemde ikinci bir yasamin
hatta sonsuz bir yasamm varligina inanmaktadir. Insanoglu hem bu diinyada
hatirlanmak hem de Obiir dlemde rahat ve iyi bir yasam siirmek i¢in gesitli
hazirliklar ve eylemler yapmalidir. Hatta Oldiikten sonra da kendi yaptigi-
yaptirdigi giizel ve kalci eserlerle insanoglu hem hatirlanir hem de iyilikleri
arttig1 i¢in diger diinyada daha rahat bir yasam siirer. Bu sonsuz yasama
gegmeden Once, gegis aninda ve diger diinyaya gidenin arkasindan yapilmasi
gereken bazi uygulamalar ve bu uygulamalarda uyulmasi kurallar vardir.
Tiirkler icin dogum, ergenlige gegis, evlilik ve Olimden olusan gecis
donemlerinden en 6nemlisi hi¢ siiphesiz oliimdiir. Tiirkler, 6liimii hem bir son
hem de yeni bir hayatin baslangici olarak gérmiisler ve yasamlari boyunca 6lim
icin hazirlik yapmuslardir. Oldiikten sonra da &len kisinin yakinlar1 onun yeni
yasaminda rahat etmesi i¢in birtakim eylemler gergeklestirirler. Oguz
Tiirklerinin bir alt kolu olan ve bugiin yogun olarak Gaziantep’in Nizip,
Oguzeli ve Karkamig ilgeleri ile Suriye’nin kuzeyinde yasayan Barak
Tiirklerinin 6liim olgusu diger Tiirk boylarinda oldugu gibi ¢ok eski Tiirk inang
sisteminin izlerini tagimaktadir.

Insan yasaminin en énemli olgularindan biri de hig siiphesiz 6liimdiir.
Canli cansiz biitliin varliklar zaman siireci i¢inde kaginilmaz olan sona yani
Olime ilerlemektedir. Bugilin insanlik; insanlarin, bitkilerin, diinyanin,
yildizlarin, gékadalarin ve evrenin bir sonu oldugunu tespit etmis durumda.
Kagimilmaz olan bu sonu su anda bilebildigimiz kadariyla idrak edebilen tek
varlik insanoglu. Insanoglu, kendi varhgmi fark ettikten sonra hi¢ siiphesiz
olim karsisinda sarsilmus, irkilmis, korkmus ve careler aramistir. Oliimii
durdurmak, geciktirmek, doga dongiisiinde oldugu gibi Oliip dirilmek, en
azindan Oldiikten sonra da yasamak i¢in kendisine telkinde bulunmus, umut
etmis, bu amacla cesitli uygulamalarda bulunmustur. En ilkel toplumlardan
gelismis medeniyetlere kadar tiim insanlig1 61iim olgusu etkilemistir.
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Olim fenomeni, Tanri, ruhlar, iyeler, putlar vb. unsurlar vasitasiyla
insanlar1 bir dine mensup olmaya zorlamig, kozmogoni ve kiyameti, yasam i¢in
gerekli olan tiim unsurlari, biitiin ritiieller ve ayinlerin kdkeninde 6liim olgusu
en Oonemli fenomendir. Yapilan tiim arkeolojik aragtirmalarda yasam ve 6lim
ayrilmaz bir biitlinliik arz etmektedir. Bu dongii tiim insanlar gibi Tiirkleri de
oldukca fazla etkilemistir. Dogum, topluma katilma, evlilik ve 6lim olarak
belirlenen insan yasaminin en Onemli ge¢is evrelerinin iginde Oliim kadar
Tiirkleri etkileyen baska bir unsur olmamistir. Diinyadaki biitiin zorluklarla
miicadele edebilen kisi, yok olmak, hatirlanmamak korkusuyla 6liim karsisinda
“hi¢lik” duygusuna kapilmis ve belki de en ¢ok bu “hi¢lik” onu korkutmustur.
Diinyada var olma duygusuna sahip tek varlik olan insanoglu, tarihin ilk
caglarindan itibaren yaptiklar1 eserlerle var olma arzusunu maddeye
yansitmistir. En ilkel toplumlardan en gelismis medeniyetteki bireylere kadar
tim insanlik “hiclik” karsisinda cesitli tedbirler almaya calismis, torenler,
ayinler diizenlemis, basta mezarlari olmak {izere kalici eserler birakmaya
calismiglardir. Insanoglu “hi¢” olma duygusu karsisinda paniklemis ve
korkmustur.

Olim olgusuna Tiirkler, diger gecis ritiielleri olan dogum, topluma
katilma ve evlilik gecis torenlerinden daha fazla 6nem vermislerdir. Oliim
disindaki gegis torenleri genellikle bir defa yapilirken 6liim ile ilgili, anma
ritiielleri, mevtanin 6ldiigi giin, i¢, yedi kirk, elli ikinci glniilerde, sene-i
devriyesinde, dini bayramlar, kandiller ve diger cenaze torenlerinde de hep
hatirlanmakta ve en azindan 6lenler i¢in dua edilmektedir.

Oliimiin bir yok olus mu yoksa bir yeniden var olus mu oldugu fenomenti,
herhalde biling sahibi ilk insandan giiniimiize kadar sorulan, diisiiniilen, ¢esitli
acilardan ele alinan, felsefi olarak en ¢ok tartisilan, en onemli -belki de en
Onemlisi- sorunlardan biridir. Diinyada “ben” (ego) duygusuna sahip,
diistinebilen, sorgulayan ve kendi sonunu algilayabilen tek varlik olan insan,
tabiat ve zaman karsisinda yok olmak -hi¢lik- duygusu karsisinda derin bir
endiseye kapilmis, akil yliriitmiis, varhigin1 bir sekilde korumaya calismis,
oldiikten sonra da var olmak istemistir. Cesedi yok olsa da en azindan adinin bir
sekilde hatirlanmasini arzulamistir. Varolusunun farkinda olan insan, varliginin
unutulmamasi i¢in, duvar resimleri yapmus, taslari oymustur. Yazinin icadindan
once soOzli anlatilarda kendi varhigini séze islemis, destanlar, tiirkiiler
diizmiistiir. Tasa, mozaige, heykeller, resimler naksetmis, kisaca diinyada bir iz
birakmak istemistir.

Oliimiin bir son oldugunu kabul etmeyen insan, 6liimden sonra bir hayata
inanmig hatta o hayatin ebedi ve kalici oldugunu benimsemistir. Yeryliziinde
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insanoglunun oldugu her cografyada bir inan¢ sistemi vardir ve bunlarin
cogunlugu ister bu diinyada olsun ister bagka bir dlemde ikinci bir yasamin
hatta sonsuz bir yasamm varhigina inanmaktadir. Insanoglu hem bu diinyada
hatirlanmak hem de Obiir dlemde rahat ve iyi bir yasam siirmek igin gesitli
hazirliklar ve eylemler yapmalidir. Hatta Oldiikten sonra da kendi yaptigi-
yaptirdig1 giizel ve kalct eserlerle hem hatirlanir hem de sevaplari artigi igin
diger diinyada daha rahat bir yasam siirer. Bu sonsuz yasama ge¢meden 6nce,
gecis aninda ve diger diinyaya gidenin arkasinda yapilmasi ve uyulmasi gereken
bazi kurallar vardir.

Tiirkler icin dogum, ergenlige gecis, evlilik ve oliimden olusan gegis
donemlerinden hig¢ siiphesiz en 6nemlisi dliimdiir. Tirkler 6liimii hem bir son
hem de yeniden baslangic olarak gérmiis, yasamlar1 boyunca 6liim i¢in hazirlik
yapmus, oldiikten sonra da yakinlari tarafindan onlarin yeni yasamlarinda rahat
etmeleri i¢in birtakim eylemler gerceklestirilmistir. Oguz Tiirklerinin bir alt
kolu olan ve bugiin yogun olarak Gaziantep’in Nizip, Oguzeli ve Karkamis
ilgeleri ile Suriye’nin kuzeyinde yasayan Barak Tiirklerinin 6liim olgusu diger
Tiirk boylarinda oldugu gibi ¢ok eski Tiirk inang sisteminin izlerini
tasimaktadir.

Faruk Siimer, Barak Tiirklerinin Oguzlarin Bayat boyuna bagli Dulkadirli
koluna mensup oldugunu soyler (Siimer 1972: 178). Barak ismi yazili olarak ilk
kez Divanii Liigati’t Tiirk’te gecmekte olup Kasgarli Mahmud manasini soyle
verir: “Barak, ¢ok tiiylii bir kopek. Tiirklerin inancina goére akbaba yaslandigi
zaman iki yumurta yumurtlar; onlarm istiine kulugkaya yatar. Bu yumurtalarin
birinde Barak adi1 verilen kopek dogar. Bu, en hizli kosan ve avda en giivenilir
kopektir. Diger yumurtadan ¢ikan akbaba yavrusu ise akbabanin son
yavrusudur.” (Atalay 2006 I: 377; Ercilasun-Akkoyunlu 2014: 162).

Kasgari’nin verdigi bilgiler 1513inda Akbabanin 6lmeden 6nce son iki
yumurtasindan birinde Barak adli kopegin dogmasi 6liim-dogum dongiisii
acisindan oldukga ilgi ¢ekicidir. Burada da anladigimiz kadariyla “Barak” adi
6lim ve dogumla baglantili olmalidir.

Barak ismi Dede Korkut Kitabi’'nda da kopek anlaminda ge¢mektedir
(Ergin 1963/11: 37). Secere-i Terakime’de It-Barak Han adinda bir kahraman
vardir. Barak ismine XIII-XIV. yiizyillarda olustugu diisiiniilen Battal Gazi
Destani’nda Kil-Barak seklinde goriilmektedir (Ogel 1993: 192). Yakut
Tirklerine ait masallarda ¢ok hizli kosan “Baragc1” adli bir kahraman vardir.
Ayrica Yakutlarda erkek ve kadin kamlarin atasit olan onlari tiireten “Kara-
Barag Hatun” adli bir ruh vardir. Baz1 kaynaklarda Barak cinsi kdpeklerin ¢ok
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hizl1 kostugu ve cok tiiylii olduklarindan s6z edilir. Cok tiiylii bir kopek (Siimer
1972: 194) killi,, tiyli ¢uha, uzun tiyli at kopegi ve at, gibi anlamlara
gelmektedir. (Kir 2002: 151; Cevdet 2015: 7). XVIII. yiizy1l Osmanl
arsivlerinde Baraklarin kavgaci bir Tirkmen asireti olduguna dair belgeler
vardir (Duru 2002: 50).

Barak kelimesi cografi isim olarak da kullanilmaktadir. Gaziantep’in
Nizip, Oguzeli ve Karkamis ilgeleri ile Suriye’nin kuzeyindeki yiizlerce koyden
olusan bolgeye Barak Ili (Eli), Barak Ovas1 da denilmektedir. Bugiin Oguzlarin
Barak obasi burada yerlesik hayat siirmektedir (Gaziantep 11 Yillig1 1968: 82).
Ali Riza Yalman “Cenup’ta Tirkmen Oymaklar” isimli ¢aligmasinda Barak
Tiirkmenlerinin 12 boya ayrildigini sdyler: “Torunlu, Kiirdiilii, Eseli, Tiryakili,
Gogebakan, Ali Idrisli, Haci Kasimli, Mercanli, Coksuruklu, Marzibali,
Cayrazli, Karakozakli” (Yalman 1976: 6-7) “Gaziantep Dolaylarinda
Tiirkmenler ve Baraklar” adli arastirmasinda Omer Ozbas, Baraklarin temelde
yedi obaya ayrildigin1 ve bunlarinda ¢esitli kollara ayrilarak sayilarinin arttigini
belirtir:  “Eseli, Karakozakli, Adikli, Kiirdilii, Abdiirrezzakli, Torun,
Bayindirli” (Ozbas 1958: 2-6).

Barak Tiirklerinde o6lim fenomenini 6liim Oncesi, 0liim ani ve Olim
sonrast olmak iizere ii¢ boliimde inceleyecegiz.

1. Oliim Oncesi

Insanlar, gelecekte ne olacagim merak etmis, cevrelerinde olan olaylart
yorumlayarak ve c¢esitli bliyiisel islemler yaparak gelecekten haber almaya
calismiglaridir. Oliim fenomeni karsisinda caresiz olan insanoglu; o6liimii
geciktirmek istemis, onlemler almaya c¢alismig, 6liim anini1 tahmin ederek en
azindan 6liimiin kolay gerceklesmesini saglamak, dlen kisinin viicut sekillerini
yorumlayarak 6teki alemdeki akibetini 6grenmek istemistir.

Kisinin hareket ve davranislari, sesler, olaylar, diisler, 6liimiin habercisi,
On belirtisi olarak degerlendirilmistir. Halk inanglarinda hayvan davraniglari ve
sesleri olim fenomeni hakkinda bilgi sahibi olunabilecek emareler olarak
algilanmistir. Ev hayvanlart ve vahsi hayvanlarin ¢ikardigi sesler, normal dis1
davraniglar, ugus yonlerindeki degisiklikler gibi emareler yakinlarda birinin
vefatinin habercisi olarak algilanir. Normalin disinda hanede meydana gelen
bazi olaylar, ¢esitli ev arag-gereglerinin kirilmasi, kaybolmasi, yiyecek ve
icecekler ¢evresinde de oOliimle ilgili birtakim inanmalar kiimelenmistir.
Hayvanlarin insanlarda bulunmayan bazi yetenekleri, sezisleri, bigimsel
ozellikleri, ugurlu ya da ugursuz sayilmalari bu tiirden inanmalarin olusmasinda
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rol oynar. Bu tiirden hayvanlar igerisinde, 6zellikle kdpek ve baykusla ilgili
inanmalar yaygindir (Cevdet 2015: 327).

Gaziantep’te yasayan Barak Tirkmenlerinde 6liimiin habercisi sayilan
belirtilerin en Onemlilerinden biri hayvanlarla ilgili inanglardir. Eski Tiirk
inanc¢larinda bazi hayvanlar ugurlu sayilirken bazilar1 da ugursuz kabul edilir.
Anadolu’da oldugu gibi Barak Tirklerinde de ugursuz ve Oliimiin habercisi
olarak kabul edilen hayvanlarin basinda baykus gelmektedir. Evin damina veya
bah¢edeki bir agacin dalina konan baykusun o eve felaket getirecegi ve bir
6lim olayinin gergeklesecegine inanilir. Baykus ¢esitli sesler ¢ikarilarak evden
ve bahg¢eden uzaklastirilmaya calisilir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Tirk inan¢ sisteminde bazi hayvanlarin, insanlarin goremedigi ve
hissedemedigi varliklar1 gordiigiine ve hissettigine inanilir. Bunlarin basinda
kopekler ve horozlar gelir. Vakitsiz uzun siire uluyan kopekler ile yine vakitsiz
oten horozlarin 6lim melegini gordiigiine ve ¢agirdigina inanilir. Bu durumda
kopegin ve horozun susturulmasina ¢alisihir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Baskasina ait veya sahipsiz bir enigin (kopek yavrusunun) avluya veya
kap1 esigine yatmasi da Olimiin habercisi sayildig1 i¢cin hemen uzaklastirilir
(KK1, KK2, KK3, KK4).

Kopek havlamasimnin ugursuz sayilmasi, kdpegin olen kisinin ruhuna
rehberlik etmesinden kaynaklanabilir. Proto-Mogol olan Wuhuanlarda 6len
kisinin ruhunu Kizildag’da oturan Tanriya kdpek gotiiriir (Ogel 1993/1: 564).
Bu inanig Tiirklere de sirayet etmis olabilir. Kopek ulumasi bu yiizden liimii
cagristirtyor olma ihtimali yliksek goriiniiyor.

Baraklarda giin battiktan sonra goriilen siyah kedi de ugursuz sayilir.
Onun Azrail veya cin olduguna inanilir. Felak ve Nas dualar1 okunur. Sabah bir
fakir sevindirilir veya ¢ocuklara seker dagitilir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Evin ¢evresinde veya bahgede goriilen tavsan da ugursuz sayilir ve
uzaklastirilir (KK2).

Horoz gibi 6ten tavuk ve vakitsiz 6ten horoz, 6liimiin habercisi sayilir ve
hemen kesilerek fakir fukaraya dagitilir. Koydeki fakirlere sadaka verilir (KK1,
KK2, KK3, KK4).

Baykus ve kopekle ilgili bu inanislar Barak ve Anadolu Tiirklerinde
oldugu gibi diger Tiirk yurtlarinda da goriilmektedir. Uygur, Kazak, Cepni ve
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Hazar Tiirklerinde, kopek ulumasi, disi ¢akal ulumasi 6liimiin habercisi sayilir.
Gilin dogarken kargalarin Otmesi ugursuzluga alamettir. Bulgaristan’in
Kocabalkan koyiinde yasayan Tirkler arasinda da kargalarin 6tmesi ugursuzluk
sayilir (Altun 2004: 315-316).

Riiyada 6li birini gormek olimiin habercisi sayilir. Riiyaya giren 6len
sahis, riiyay1 goreni cagirirsa veya gotiirmek isterse bu durum onun ya da
yakinlarindan birinin 6lecegine isarettir. Barak Tiirkleri olen birinin diise
girmesi durumunda “Oliiden, diri haber” derler. Bu inamis eski Tiirklerde
ruhlarin serseri bir sekilde dolastig1 inancindan kaynakli olabilir (Roux 1999:
77). Bu durumda giicli yetenler koyun, keg¢i, tavuk gibi kurbanlar keser fakir
fukaraya sadaka dagitir (Ttim kaynak sahislar).

Riiyada diigiin gérmek de ugursuzluk sayilir. Diigiin yapan kisinin aile
fertlerinden birinin 6lecegine inanilir. Oliimii savusturmak icin ¢esitli iyilikler
yapilir KK1, KK2, KK3, KK4).

Bir kisinin riiyasinda disinin ¢ekildigini veya diistiiglinii gérmesi yakin
akrabadan birini 0lecegine isarettir. Riiya ya anlatilmaz ya da “Geceyi giindiiz
diye soyliiyorum”diyerek anlatilir. Cocuklara seker dagitilir, evcil ve vahsi
hayvanlara yiyecek atilir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Rl}yada evinin yandigimi goren kisi aile fertlerinden birinin Olecegine
inanir. Olimi savusturmak i¢in “kurda, kusa” yiyecek atar (KK1, KK2, KK3,
KK4).

Kotii riiya goren riiyasin1 anlatmaz. Sadaka, seker dagitir ve hayvanlara
yiyecek atar (KK1, KK2, KK3, KK4).

Gaz lambasi, mum, liks gibi aydinlatma araglarinin segirmesi iyi
say1lmaz; kdyden birinin 6lecegine inanilir. (KK1, KK2, KK3, KK4).

Barak Tiirkleri canin (ruhun) ayaktan cekilmeye basardigina inanirlar.
Hastanin ayaklar1 sogumaya baslarsa 6liim vaktinin yaklastigini diisiiniirler. (
KK1, KK2, KK3, KK4).

Baraklarda hastanin goziiniin ferinin azalmasi, bir yere siirekli olarak
bakmasi, gozlerinin siirekli acik ve donuk olmasi Azrail’in geldiginin habercisi
sayilir. Hastanin Azrail’1 gordiigiine inanilir. Bu inan¢ Anadolu’da da oldukga
yaygindir (Ornek1971:31-34).
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Kisinin tizerindeki elbisenin sokiilmesi, elbisenin kisinin lizerindeyken
dikilmesi, esyalarin bir miidahale olmadan kirilmasi1 6liimiin habercisi olarak
algilanir. Eger sokiilen elbise, kisinin lizerinde dikilecekse agzina bir nesne
verilir ve dikim siirecince konusmasi yasaklanir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Evde ters donen terlikler ve ayakkabilar Oliim habercisi sayilarak
diizeltilir (KK1, KK2, KK3, KK4).

Baraklarda gilin battiktan sonra sa¢ kesilmesi kardesin o6liimiine neden
olur. Pek iyilik yapmayan bir kisinin iyilik yapmaya baslamasi o kisinin
Olecegine delalet eder. Riiyada tabut, kazma, kiirek, kazan ve ceset goriilmesi
oliimle ilgili belirtilerdir (Ay 2006: 26).

Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde Oliimden sakinmak icin yapilan bazi
uygulamalar vardir: Mersin’in Silitke ilgesinde Ogleden sonra evde ates
cikarilmaz (KK6). Buna benzer bir uygulama Resadiye’de giin batimindan
sonra evden ates, ayran ve siit ¢ikarilmaz. Zorunlu hallerde ayranin ve siitiin
icine odun kdmiirii atilir. (Bolulu 1956: 1397-1398). Diyarbakir’da ayna, tuz,
bicak, biber, komiir, ates, siyah renkli esya aksam olduktan sonra disariya
cikarilmaz (Beysanoglu, 1974:7180-7181). Yine aksamleyin Kiitahya’da sirke
ev disma verilmez (Aydin, 1952:597). igel’de olen sahis evden ¢ikarken
arkasinda su dokiiliir (Yardimci, 1993:549-559). Anadolu’nun hemen her
yerinde giin battiktan sonra tirnak kesilmez. Cenaze ¢iktiktan sonra biitlin sular
dokiiliir (Bolulu: 1956:1397-1398). Singirdi’da yatagin iginde biri varsa ev
stipiiriilmez. Eger siiplirme eylemi yapilirsa i¢indeki sahsin ecelinden Once
Olecegine inanilir. Makasin agzi agik birakilmaz. Acik birakilan makas “kefen
bicecegim” dermis (Artan 1968: 4712). Mesudiye’de, firinda pisirilen ilk
ekmek yenilmez. Eger yenilir ise evli ¢iftlerden birinin dlecegine inanilir
(Giirsoy 1970: 5713-5714). Cal’da, cenaze evden ¢ikarilmadan 6nce bulundugu
odanin kap1 esiginde “giinlik” yakilir (Tugrul 1973:6756-6758). Adana’da
cenazenin yikandig1 yere bir ibrik, icine de bir oklava konur. Kisinin 6ldigi
yere iki biiyiikk tas konur (Bascetingelik 2009: 250). Bu uygulamalarin
benzerleri tiim Tiirk yurtlarinda goriilmektedir (Glingor 2012: 39).

Baraklar arasinda eceli animsatan isaretler oldugu gibi, olimi
geciktirmek ve defetmek i¢in bazi 6nlemler alinir:

Yeni dogani 6liimden sakinmak i¢in Sati, Satilmig, Duran, Dursun, Yasar
gibi bazi adlar konur. Tiim Anadolu’da oldugu gibi Baraklarda da dogduktan
sonra yasamayan cocuklar i¢in ¢evrelerinde saglikli olan ¢ocuklarin elbiseleri
alinarak giydirilir. Yeni dogan bir tiirbeye gotiiriiliir ve ona satildig1 s6ylenerek
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kurban kesilir. Cocuklar yedi yasina gelene kadar ona yeni kiyafet alinmaz ve
giydirilmez. Bu pratiklerle 6liimiin yeni dogandan uzaklastirildigina inanilir.
Harun Giingor, Kuzey Mogolistan’da yasayan Mogollarin da bu tiir inanglara
sahip oldugunu belirterek kotii ruhlar1 yaniltmak i¢in kiz ¢ocuklarinin alt1 yedi
yasina gelinceye kadar evli kadinlar tarafindan giydirilerek baslarinin
baglandigini, ayrica ¢ocuk dogmadan Once hi¢ cocugu Slmemis bir ailenin
¢ocugunun elbisesinin almaya gayret edildigini belirtmektedir (Glingor 2005:
79).

Baraklarda riiyalarinda kotii vaka gorenler, riiyalarini bir tagsa anlatarak
dereye veya Firat nehrine atarlar. Boylece goriilen kot riiyanin islevsiz
olacagina inanirlar.

Riiya, Samanizm’le yakindan iliskilidir. Eski Tiirklerde Samanlar riiyada
egitilirdi. Yar1 6lim sayilan riiyada, ruh bedenden ¢ikar ve serseri bir sekilde
dolasirdi (Roux 2002: 72). Riiyada o6lii birini gérmek ve ondan haber almak eski
Tiirk

inancinin giinlimiize yansimasi olmalidir.

Oliim dosegindeki biri, bir yakin1 gelmeden canmi veremiyorsa,
gelmeyen kisi adina gogsiine tas konur ve ondan sonra canimi daha kolay
verdigine inanilir (KK1, KK2, KK3, KK4, KKS5).

Kopeklerin vakitsiz ve uzun uzun uluduklarini daha once sdylemistik.
Baraklar bu durumda evin girisindeki ayakkabilar1 ters cevirirler (Bozkurt,
Bayindirh).

Bazi Barak obalarinda ¢ocuklara yaptirilan dovmelerin - Sliimii
uzaklastirdigina inanilir (Andag Sahin 2007: 29). Bu inanis ¢ok eski olmalidir.
Hunlar donemine ait Pazirik kurganinda mumyalanmis cesetlerin viicudunda
dogmelere rastlanmistir (Gilinay-Giingor 2015: 93).

2. Oliim Am

Gaziantep’te yasayan Barak Tiirkleri eceli geldigine inanilan hastalar i¢in
uyguladiklar1 pratikler Anadolu’da yasayan Tiirklerle ortakliklar arz etmektedir.
Tabiat olaylari, evdeki esyalarin konumu, evcil ve yabani hayvanlarin

davramislar1 gibi unsurlar &liimiin &n belirtisi olarak kabul edilmistir (Ornek
1971; Avci 2015).

Agir hastasi olan Baraklar, onu evde tek basina birakmazlar. Eger hastalik
daha da agirlasirsa akrabalar1 ve dostlar1 cagrilarak helallesmesi saglanir.
Hastanin basinda siirekli Kur’an okunur, hastanin son nefesini verirken kelime-i
sahadet getirmesi istenir. Varsa Hac’tan getirilen zemzem suyu agzina
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damlatilir. Olen kisinin agzma su damlatilmasi “hayat suyu” ile baglantili
olmalidir. Bir¢ok millette oldugu gibi Tiirk inan¢ sisteminde de hayat suyu
vardir. Olen kisinin dirilmesi i¢in dlen sahsin agzina “hayat suyu” damlatilir
(Ogel 1993/1: 106-107). Agzina su damlatilan kisi diger diinyada yeniden bir
hayata baglayacaktir.

Ulkemizin bir¢ok yerinde oldugu gibi olmek iizere olan Barak
kadinlarimin ellerine kina yakilir. ( KK1, KK2, KK3, KK4).

Tiirk inang sisteminde kina; adama, kurban ve seving manalarina gelir. Bu
sebepten evlenen geng kizlar eslerine, askere giden delikanlilar vatana ve 6lmek
tizere olanlar Allah’a kurban olsun diye onlara kina yakilir.

Kisinin ecel zamani tam olarak geldigi diisiiniildiigii vakit yiizli kibleye
dondiiriiliir. Sahadet getirilmesi i¢in stirekli telkinde bulunulur. Boylece
Miisliiman olarak ruhunu teslim edecegine inanilir.

3. Oliimden Sonra

Olen kisinin sonsuz ve yeni bir hayata basladigina inanan Baraklar, buna
uygun pratikler gelistirmislerdir. Bagka bir diinyaya ugurlanan ve bu diinyayla
ebediyen iliskisi kesilen kisi, ¢ok 6dnemli addedilir ve giinlerce hatta yillarca
hatiras1 yad edilerek cesitli ritiieller diizenlenir. Barak Tiirklerinde 6liimden
sonraki inang, adet ve uygulamalar Islami geleneklere ve Anadolu Tiirk’iiniin
pratiklerine benzerlikler arz eder.

Barak Tirkleri, diger Tiirk gruplarinda oldugu gibi 6lmek fiili yerine
“uctu”, “kus olup uctu” gibi tabirler de kullanirlar. Tiirkler ¢ok eski
donemlerden itibaren 6len kisinin ruhunun kus olup Tanr katina ¢iktigina
inanirlar. Orhun Yazitlari’nda bu durum agik bir sekilde goriilmektedir. “Kagan
olan babam uctuktan sonra” (Orkun 1994: 35); “Amcam kagan ucup gitti”
(Orkun 1994: 52;) “Kiiltiigin koyun yilinin 17. giinii uctu” (Orkun 1994: 52).
Kaggarli Mahmud da “u¢mak” kelimesini divaninda “cennet” olarak aciklar
(Kasgarlt Mahmud 2006/1: 118).

Barak Tiirkleri 6len kisinin gozleri agiksa, bu diinyadan murat almadan
oldiigline inanirlar. Ayrica gozii acik 6len kisinin, ruhunu izledigi ve ruhunun
cennete mi yoksa cehenneme mi gittigini anlamak icin gozlerinin acik kaldigini
kaynak sahislarimiz Resat Bozkurt, Ahmet Karabacak, Fevzi Bayindirh dile
getirmistir. Yine ayni kaynak sahislardan edindigimiz bilgilere gore iyiligi bol
olsun, susuz gitmesin ve Omiir diinyada rahat etsin diye dlen kiginin agzina su
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stiriiliir. Daha sonra sirayla c¢enesi yaglikla veya temiz bir bezle kapatilir.
Sismemesi i¢in karnina demirden bir nesne konur.

Barak Tiirklerinde de diger Tiirk yurtlarinda oldugu gibi 6liim aksamiizeri
veya gece meydana gelirse mevta defnedilmez ve giin dogmasi beklenir. Bu
stire zarfinda ev halki dliinlin biitiin kiyafetlerini getirir ve 6liiniin iizerine atar.
Bu sirada odada bulunanlar feryatlar ig¢inde saglarin1 yolmaya dizlerine
vurmaya baslarlar. Bu olay bir miiddet bu sekilde siirdiikten sonra Oliiniin
lizerine atilan kiyafetleri ve diger kiyafetleri yakin komsular1 tarafindan
toplanarak fakirlere dagitilir. Oliiye ait olan ve teker teker dagitilan kiyafetlerin
adina ise “¢cikin” denilir. Sayet Oliinlin kiyafetleri dagitilmayip evde kalirsa
Oliiniin ruhunun o elbise ile evde yasayacagina inanilir. Geleneksel Tiirk
inancinda Olimden sonra ruhun akrabalarinin ve kendi evinin etrafinda
onlardan birine zarar vermek amaciyla dolastigia inanilir (inan 1998/11: 422).

Oliim olay1 gerceklestikten sonra, mevtanin hemen gomiilmesi istenir.
Kaynak sahislarimiz topragin 6liiyli cagirdigini soylediler. Ancak Baraklar
aksamiizeri ve gece defin torenini gerceklestirmezler. Kaynak sahislarimizdan
Nizip niifusuna kayitli Ahmet Karabacak ve Karkamis niifusuna bagli Resat
Bozkurt, konu hakkinda bizlere su bilgileri verdi: “Bizim buralarda ikindiden
sonra defin yapilmaz. Giin battiktan sonra yerlerin miihiirlendigi sdylenir.
Topak oliyii kabul etmez. Giin dogunca defin gergeklesir.” ( KK1, KK2, KK3,
KK4). Bu gelenegin ve inancin Islamiyet’ten dnceki Gok Tanr1 dininden geldigi
aciktir. Divan-1 Liigati’t Tiirk’te eski Tiirklerin “Civi” adin1 verdikleri cinlerin
bir boligiiniin gece birbirlerine ok attiklarin1 ve Tirklerin de bu oklardan
korunmak i¢in geceleri disar1 ¢ikmadiklarint 6grenmekteyiz (Kasgarli Mahmud
2006/I11: 225; Giingor 2012:39).

Barak Tiirkleri, 6len kisinin evinin 1siklarini en az ii¢ giin yakarlar (KK1).
Yas evinde geceleri 151k yakma gelenegini Anadolu’nun hemen hemen her
yerinde gormekteyiz. Harun Glingor, yakilan bu 1sikla 6len kimsenin
sorgusunun kolay gecgecegine ve Olii mezara konulduktan sonra tekrar evine
donmek isterse ruhunun evini kolay bulabilecegine inanildigi icin 15181
yakilmis olabilecegini sdylemektedir (Giingor 2005: 187).

Gaziantep’te yasayan Barak Tiirkleri, 6len kisiyi gurbette veya hastanede
Olmiis ise mutlaka evine getiriler. Cenazenin eve getirilip evi dolastirilmasiyla
lgili uygulama Mersin’in Giilnar ilgesinde de karsimiza ¢ikmaktadir (Alptekin
2018: 333). Eger bu sirada tabut sallanirsa arkasindan bir kisinin daha 6lecegine
inanilir KK1, KK2, KK3, KK4, KKS5).
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Olen kisinin iizerine bigak gibi hem kesici hem de demir esyalar konur.
Bu durumun demir kiiltiiyle yakindan iliskisi vardir. Demirin Koruyucu ve
defedici 6zelligi bu ritiielin temel sebebidir.

Geng bir kiz oOlirse elleri kinalanir, sagina c¢igek takilir, daha sonra
kefenlenip gomiiliir.

Baraklar, 6len kisilerin ardindan uzun siire yas tutmaktadirlar. Ozellikle
kirsal bolgelerde yasayan Baraklar bir yildan daha uzun siire yas tutmaya
devam etmektedirler.

Barak Tirklerinde o6len kisinin ardindan eski Tiirklerde goriilen yas
Adetleri canli bir sekilde yasamaktadir. Olenin yakinlar1 saglarini yolar,
yiizlerini tirnaklartyla ¢izer, ak ¢ikarip kara giyer, kanli gbézyas1 dokerler.
Bolgede yaptigimiz alan arastirmasi sirasinda kaynak sahislarimizin neredeyse
tamam1 gen¢ veya yash dul kalan bir kadinin ak ¢ikarip kara giydigini ve
evlenmez ise Olene kadar kara elbisesini ¢ikarmadigini soylediler KK1, KK2,
KK3, KK4).

Koktirk Yazitlari’'nda Kiiltigin ve Bilge Kagan icin diizenlenen yug
torenlerinde halkin saglarmi ve kulaklarmi kestigi, yiizlerini bigakla ¢izip
yaraladiklarin1 6grenmekteyiz (Tekin 1998; Ergin 2000). Faruk Siimer, yas
torenlerinde eski Oguz Tiirklerinin saglarim1 kestiklerini, atlarmin alinlarim
cizdiklerini ve eyerlerini ters ¢evirdiklerini, kendilerinin de karalar giyerek yas
tuttuklarim1 soyler (Stimer 1972: 416). Tiirk edebiyatinin saheseri olan Dede
Korkut Hikayeleri’nde Beyrek’in dldiiriildiigii boyda Oguzlarin yas torenlerinde
yapilan uygulamalar su sekilde anlatilir: “Beyrek’in 6liim haberinin duyulmast
tizerine Beyrek’in babasi kaba sarigi kaldirip yere ¢aldi, ¢ekti yakasim yurtt,
ogul ogul diye bogiirdii. Feryat figan etti. Ak piir¢ekli anasi boncuk boncuk
agladi, goziin yasin doktii, ag1 tirnak ak yiiziinii aldi ¢aldi, al yanagin yuwtt.
Kargi gibi kara sagin yoldu. Aglayr sizlayr eve dondii. Bay Piire Begin pencersi
altin otagina feryat figan girdi. Gelini kizi gah gah giilmez oldu: Kizil kina ak
ellerine yakmaz odu. Yedi kiz kardes ak ¢ikarp kara giydi.” (Ergin, 1971:172).

Baraklar arasinda tespit ettigimiz ¢ok ilging bir yas ritiieli de su dur: Bir
evin erkegi hayatin1 kaybetmisse anne ve kiz kardesler saglarini kesip olen
kisinin mezarinin iizerine birakirlar. Saclar 6len kisinin mezarinin iizerinde ti¢
giin kalir. Ug giin sonra o saglar alinir ve tartilir. Saclarin agirhigica tuz
alimarak evin etrafina dokiiliir (Karabacak, Bozkurt). Romanya’nin Dobruca
bolgesinde yasayan Tiirk kadinlar1 daha dnceden kestikleri saclari mevtanin
defni sirasinda basmin altina koyar (Onal 1988: 262).
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Sa¢ kesme ve sa¢ yolma adetinin eski Tiirklerden giliniimiize kadar
degismeden gelen biri yas adeti oldugu kesindir. Bilge Kagan 6ldiiglinde tiim
halk saglarini keser (Tekin 1988).

Eskiden Baraklarda kan davasina kurban gitmis bir kisi defnedildikten
sonra mezarina ati, silahi, elbisesi getirilir, agagtan bir suret yapilir, elbiseler bu
agaca giydirilir, silah1 atin eyerine takilir, 6lenin elbiseleri giydirilmis insan
suretli aga¢ Olenin atina tipki bir insan gibi bindirilir, agitlar yakilarak mezarin
etrafinda at dolastirilirdi. Bu eylemler sadece oOldiiriilen kisilerin cenazelerinde
yapilan bir ritiieldir (Karabacak, Bayimdirli, Ozaslan, Sahin 1962: 79). Bu
torenin eski Tiirk dini ile yakindan ilgisi olmalidir. Oldiiriilen kisinin agagtan
sureti yapilmasi balbali cagristirmaktadir. Oldiiriilen kisinin intikami alinirsa
yas i¢in uzatilan sa¢ sakal kesilir, kara ¢ikarilip ak giyilir, davul zurna ¢alinarak
seving gosterileri yapilirdi (Karabacak, Bayindirli, Ozaslan, Sahin 1962: 79).

Barak Tiirklerinde bir bey (aga) 6liirse halk onun cenazesine katilir fakat
bas sagligi dilemeye gitmez. Eger o6len beyin ogullarindan biri babasinin
beyligine sahip ¢ikar ve babasinin odasini agarsa halk o zaman bas saglig1 i¢in
gelir. Buna Baraklar “hatir alma” diyorlar. Halk bundan sonra oday:1 agan ve
babasmin makamina oturani, biiyiik (aga) olarak sayar (Ozaslan, Karabacak,
Bayindirl).

Barak Tiirkleri arasinda hala yasayan ¢ok ilging bir yas ritiieli de sudur:
Barak Tiirkleri arasinda bir bey 6ldiiglinde evinin girigine biiyiik bir ates yakulir.
Olusan kiilleri ev sahibi ve taziyeye gelenler basglarina dokerler. Bu adet ¢ok
eski Tiirk inanglarmi hatirlatmaktadir. Eski Tiirklerde ve giliniimiiz Altay
Tirklerinde 6len kisinin ruhunun tekrar yurduna dénmesini engellemek ve ev
halki ile esyalarin dlen kisiden arindirilmasi i¢in evin Oniine yakilan iki ates
arasinda insanlar ve esyalar gegirilir (Roux 1999: 155-156).

Olen kisinin mezarina iigiincii giiniinde nohut ekilir, mezarini sahiplensin
ve mezarina baglanmasi amactyla. Cilinkii 6len kisinin ii¢ giin boyunca evine
geldigine inanilir. Ayrica ii¢ giin i¢inde nohut filizlenirse 6len kisinin 1yiliginin
¢ok oldugu kanaatine varilir.

Olen kisi arkasinda baska birini cagirmasin diye {ic giin icinde
ayakkabilar1 evin oniine konulur ve 40 giin dolmadan tiim kiyafetleri fakirlere

dagitilir.

Komsulara borcu olabilir kastiyla, yine tiglincii giin 6len kisi adina igne
ve iplik dagitilir.
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Olen kisinin 6biir diinyada agzinn tadi tuzu olsun diye yedinci giiniinde
6len kisinin bekar kiz1 yedi eve tuz dagitir. Kiz1 eger evliyse bu isi yalin ayak

yapar.

Olen kisinin &biir diinyada tuzu ekmegi bol olsun ve agzinmn tadi olsun
diye 6liimiin 15. giinlinde helva dagitilir ve tesbihi ¢ekilir.

Cenazenin kirkiner giinii 6len kisinin burnunun diistiigline inanilir. Yani
et kemikten ayrilir. Kirkinci giin 6lii as1 dagitilir ve mevlit okutulur.

Oliimiin elli ikinci giiniinde yemek yapilarak akrabalar ve komsular
cagrilir.

Kurban baylarimdan bir giin 6nce (arife giinii) kurban kesilir. Fakirlere
dagitilir, buna Baraklar “et giini” diyorlar. Kaynak sahislarimizdan Ahmet
Karabacak babasinin 30 yil 6nce vefat ettigini ve 30 yildir her kurbanda babasi
adma kurban kestigini sdyledi (KK1).

Y1l donlimiinde mevlit okutulur ve kurban kesilir. Bunun sebebi eski
Tiirklerde 6len kisinin yilda bir kez yasadigi yeri ziyaret etti§i inancindan
geliyor olabilir (Kasgarli Mahmud 2006/111: 230; Giinay, Giling6r 2015: 89).

Eski Tiirk geleneklerinde oldugu gibi Barak Tiirkleri eskiden ¢ok uzun ve
masrafli yaslar tutmuslardir. Kaynak sahislarimizdan Mehmet Ozaslan’dan
derledigimiz bir bilgi oldukca ilgingtir: “Barak koylerinde yasayan, sevilen bir
bey oliir. Cevredeki tiim kdyler ve obalar taziyeye gelir. Cok uzun siire bu
taziye ziyaretleri devam eder. Baraklar taziyeye gelen her konuk i¢in yemek
vermek mecburiyetindedir. Bu yas yemekleri neticesinde aganin evindeki biitiin
hayvanlar1 ve yiyecekleri tiikenir. Yine ¢evre kdylerde yasayan bir aga ve halki
taziye ziyareti i¢in gelmektedir. Kalabalik bir halk kitlesinin geldigini goren
aganin adamlar1 gelip agaya haber vererek: -‘Agam filan kOyiin agas1 ve halki
gelmektedir. Ahirda kesecek hayvan, ambarda pisecek ne un kaldi ne bulgur.
Nasil agirlayacagiz.’ diyerek yakinirlar. Baraklar, 6lenin evinin girisine ates
yakarlar ve taziyeye gelenler sonmiis atesin kiillerinden bir avug alarak
baslarindan asag1 dokerler. Aga da bu atesin i¢ine sonmemis kéz koymalarini
sOyler. Kahyasi denileni yapar ve kiillerinin arasmna kor koyar. Aga kendi
basimna sonmiis kiillerden doker. Konuk aga ise bilmedigi icin {isti kiille
ortiilmiis kora elini sokar. Eli yanan aga iiziiliir ve bu tavrin sebebini sorar. Aga
‘- Taziye ziyaretleri sebebiyle gelen konuklara ¢ok ikramda bulunduklarini ve
evde yiyecek higbir seyinin kalmadigimi sdyler.” Aga tiim malin1 miilkiini
babasinin taziyesinde harcamistir.”
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SONUC

Tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirklerde de 6liim fenomeni oldukca korku
verici ve bunun neticesinde ¢cok onemli bir olgudur. Oguz Tiirklerinin alt
gruplarindan biri olan Baraklar, Gaziantep’in Nizip, Karkamis ve Oguzeli
ilgeleri ile Suriye’nin kuzeyinde yogun olarak yasamakta ve Barakliligi bir
oviing vesilesi saymaktadirlar. 18. ylizyilin ortalarina kadar konar gocer bir
yasam sliren Baraklar, cevrelerindeki toplumlardan kendilerini izole etmis,
Barak olmayan insanlarla evlilik iligkisi kurmayarak kendi inang, adet, orf ve
ananelerini gilinlimiize kadar yasatmayi basarmislardir. Kaynak sahislardan
edindigimiz bilgiler 1s18inda 20-30 yi1l 6ncesine kadar Malatya ve diger illerde
yasayan Alevi dedeleri her yil gelip “Dede Hakki” adi altinda himmet
toplamuglardir. Ayrica 40-50 yil oncesine kadar bu bolgedeki birgok Barak
koytinde cami olmadig1 sdylenir (Karabacak). Bu bdlgede yasayan Barak
Tiirkleri, hizla degisen diinya ve kiiresellesme karsisinda kendi degerlerini
korumaya c¢alismaktadirlar. Oliim karsisinda aldiklar1 tutum ve davramislar
Islami hiiviyet kazanarak unutulmaya baslanmis olsa da hala eski Tiirk
inanglarinin izlerini tasimaya devam etmektedir.

Barak Tirkleri, olimiin habercisi olarak bazi isaretler olduguna
inanmaktadirlar. Goriilen diisler, hayvanlarin hareketleri ve ¢ikardiklari
seslerdeki degisiklikler, hastadaki psikolojik ve fizyolojik degismeler oliimle
iliskilendirilmektedir. ~ Barak Tiirkleri diislere 6nem vermekte ve durum
karsisinda cesitli uygulamalara miiracaat etmektedirler. Ozellikle riiyada
goriilen renkler, goriintiiler, simgeler, belli hayvanlar, bitkiler, kutsal kisiler,
dis, ev, ates, su, diigiin-dernek, cenaze evi gibi unsurlar 6liimiin habercisi olarak
algilanmaktadir. Bu durum karsisinda sadaka vermek, aglari doyurmak,
gordiigii diisii o giin anlatmamak, kurban kesmek, riiyasin1 bir tasa anlatip
dereye, caya, Firat nehrine atmak gibi uygulamalari Barak Tiirklerinde
gormekteyiz.

Tirkistan’dan Anadolu’ya gelisleri ve Anadolu’ya yerlesirken yasadiklari
acilar, Oliimler miiziklerine de yansimustir. Bugilin “Barak Havas1” olarak
adlandirilan uzun havalar agitlardan olugsmaktadir.

Barak Tirklerinde, diger Tirk topluluklarinda oldugu gibi 6liim ve
Olimden sonraki uygulamalar, tdrenler ve inanglar kolektif ruhun bir
yansimasidir. Giinlerce siiren yas torenleri sirasinda aclar doyurulmakta, 6len
kisinin elbiseleriyle ¢iplaklar girdirilmektedir. Biitiin Baraklar tek bir viicut
olmakta ve acilar paylasilmaktadir.
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GIRiS

Bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya, agiklamaya, bildirmeye
yarayan s0z, isim (Tirkce Sozliik, 2005: 17) olarak tanimlanan ad; insanlari,
nesneleri, durumlar1 birbirinden ayirmak i¢in olugsmus bir durumdur (Orkun,
1969: 8). O halde ad alma ya da ad verme durumunun insanlikla beraber
basladigini séylemek miimkiindiir. Tarihi, insanlik kadar eski olan bu ad verme
olay1 zamanla toplumlarin sosyokiiltiirel ve dini sinirlar1 dahilinde sekillenen
bir gelenek bicimine doniigmistiir. Bu bakimdan baglangigta salt dil
calismalarma kaynaklik eden adlar, gelenekle olan siki bagi hasebiyle
disiplinler arast bir boyut kazanmis; kiiltiir tarihi, halkbilimi, antropoloji,
sosyoloji gibi baska arastirma alanlarma da saha olusturmustur. Yontem
bakimindan da birbiriyle sik1 bagi olan bu bilim dallarinin ortak malzemesi olan
adlart inceleyen aragtirma alammn adi onomastik /ad bilimidir. Dilin s6z
varhigimin 6nemli bir boliimiinii olusturan adlari koken, tarihi gelisim ve
kiiltiirel agidan inceleyen ad bilimi (Ozyetgin, 2001: 22) i¢inde zamanla alt
dallar olusmustur:

! Bu galisma, 22-24 Kasim 2019 tarihlerinde Gaziantep’te diizenlenen lll. Uluslararast
Zeugma Bilimsel Aragtirmalar Kongresi’nde sunulan bildirinin genisletilmis halidir.
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1. Antroponimi - kisi adlar bilimi.

2. Toponimi - yer adlar1 bilimi.

3. Oronimi - dag adlart.

4. Hidronimi - g6l, nehir, irmak vb. su adlar1 bilimi (Sakaoglu, 2001: 9).

Bu alt dallardan antroponimi; kisi ad1, soyad, gébek adi, takma ad, lakap,
unvan gibi tiirleri, dil veya dil/kiiltiir iliskisi baglaminda incelemektedir.
Nitekim kisi adlarini, salt bireyi tanimlayan dilsel kodlar olarak degerlendirmek
yanlis olur. Kisi adlar1 aymi zamanda kiiltiirel ifadeleri olan toplumsal
gostergelerdir. Yani kisi adlariin hem kiiltiir tarihi/folklor hem de dil bilimi
calismalar i¢in biiylik 6nem arz ettigini sdylemek yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi hi¢ kimse diinyaya geldigi anda adin1 se¢gme sansina sahip
degildir. Her birey, genellikle anne/baba ya da dede/nine gibi aile biiyiiklerinin
kendisine verdigi adla yasar ve oliir. Kendi irademiz disinda bize verilen bu
adlar, kiiltiirel aidiyeti ve toplumsal varolusu sifreleyen birer simgelerdir.
Izahat1 yapilan sebeplere bagl olarak her milletin kiiltiirel degerleri agisindan
biiylik 6nem tasiyan adlar, 6zellikle farkli kiiltiirlerle iletisime ge¢cmis bir millet
icin daha da biiyiik 6nem tegkil etmektedir (Gtil, 2001: 55).

Tiurkiye’de adlar1 degisik agilardan degerlendiren olduk¢a genis bir
alanyazin s6z konusudur:

1. Adlandirma gelenekleri.

2. Yerel aragtirmalar.

3. Dil bilimsel arastirmalar.

4. Tarihsel ¢alismalar.

5. Tirk adlandirma kiiltlirlinde renklerin, hayvanlarin, doganin yeri gibi
tematik ¢alismalar.

6. Toplum bilimi agisindan adlandirma aligkanliklari (Herdagdelen, 2017:
2).

Adlar bilhassa Tiirk kiiltiir tarihi acisindan irdeleyen pek ¢ok kiymetli
calisma (Acipayamli, 1992; Boz, 2004; Calp, 2014; Karahan, 2008; Kibar,
2005; Ozyetgin, 2001; Sakaoglu, 2001; Uygur, 2013; Yilmaz, 2017)
bulunmaktadir.

Tiurk kisi adlarinin tarihi, Tiurklerin tarih sahnesine ¢ikmasina
dayanmaktadir. Hunlarin, Iskitlerin (Sakalarin), Koktiirklerin, Kirgizlarin,
Uygurlarin, Oguzlarin (Tiirkmenlerin), Peceneklerin, Kuman Kipcaklarin
tarihleriyle ilgili kaynaklardaki kisi adlart incelendiginde, ortak bir ad
kiiltiirlintin var oldugu goriilmektedir. Biitiin Tiirk kavimlerinde kullanilan
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kadin/erkek kisi adlarinin cesitliligi ve zenginligi bu konuda calismalar
ylriitenler i¢in ¢ok gii¢lii bir malzeme sahasi olusturmaktadir (Gtiilensoy, 2011:
23-24).

Tiirk dilinin ilk yazili belgeleri olan Orhun Abideleri’nde gegen kisi
adlari, unvanlar, lakaplar, Tirk dilinin tarihi onomastiginin tespiti i¢in son
derece onemlidir. Karahanli Devleti doneminde yasamis bilginlerden Kasgarli
Mahmut da iinlii divaninda, eseri i¢in malzeme topladig1 cografyalarda
kullanilan 110 civarinda kisi adindan -4/5 tanesi kadin adi olmak iizere-
bahsetmistir. Bu bakimdan Tiirklerin ilk yazili belgelerinden itibaren baska
cografyalardaki mevcut orijinal metinlerden de faydalanilarak tespit edilecek
tim kisi adlar1 tizerine yapilacak karsilastirmali bir ¢alisma biiyiik Onem
tasimaktadir (Ozyetgin, 2001: 22).

Ozmen’e (1967: 8) gore malzeme sahasi bu denli genis ve ¢esitli olan
Tiirk kiltirinde ad verme gelenegini 3 farkli evrede degerlendirmek dogru
olacaktir:

1. 1slamiyet oncesi donemde ad verme gelenegi.
2. Islami donemde ad verme gelenegi.
3. Giinlimiizde ad verme gelenegi.

Islamiyet 6ncesi dénemlerden bu yana Tiirk toplumlarinda ¢ocuga verilen
adin onun biitiin kaderini degistirebilecek sihirli bir giicli olduguna inanildig1
icin ad se¢imine biiyiik 6nem verilirdi (Giizelova, 2004: 23). Eski Tiirklerde
cocuk, belli bir yasa gelip kahramanlik gosterdikten sonra ad alirdr (Oztiirk
Dagabakan; 2006: 28). Oguz Kagan Destani’nda sehri iyi koruyan Uruz Bey’in
ogluna Saklap, karli daglardan beyin atin1 bulup getiren kisiye Karluk, yolda
gordiigli duvarlar altindan, pencereleri giimiisten, ¢atis1 demirden, kapisi kilitli
evi agan kisiye Kalag¢ adlar1 bizzat Oguz Kagan tarafindan verilmistir. Benzer
bir sekilde Dede Korkut Hikayeleri’nde de Dirse Han oglu, azgin bir bogay1
oldiirdiikten sonra Boga¢; Kam Piire oglu, babasinin elgilerini diisman elinden
kurtardiktan sonra Bams: Beyrek adlarmi almislardir. Her iki kaynakta da
cocuga ad vermek i¢in téren diizenlenir ve térene katilan misafirler yedirilir,
icirilir, eglendirilir idi (Alkaya, 2001: 442-445).

Bugiin Yenisey kiyilarinda yasayan Samansal Beltir ve Koybal
Tirklerinde ¢cocuga ad, dogumdan birkag giin sonra baba tarafindan diizenlenen
toyda, misafirlere sunulan yemekten sonra verilmektedir. Altay Tiirkleriyle
Yenisey boylarinda yasayan diger Tirklerin de ad verme gelenekleri hemen
hemen Beltir ve Koybal Tirklerinin gelenekleri ile aymidir. Kirgizlarla
Kazaklarda da ¢ocuga, dogumundan 15 giin sonra genellikle dogdugu sirada
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gerceklesen olay ya da duruma uygun diisen adlar verilmektedir (Ozmen, 1967:
8-9).

Ad verme konusunda Tiirkiye Tirklerinde de -kismen bazi degisiklerle-
diger Tirk cografyalarinda oldugu gibi eski gelenek, bilhassa kdylerde
muhafaza edilmektedir. Bu cografyadaki Tiirkler de yeni dogmus ¢ocuga tiirlii
adet ve inanmalar 151831nda genellikle cocugun dogumundan yirmi dort saat veya
li¢ giin sonra ad verirler. Hatta bazi kesimlerde ¢ocuga ad, yedi ddseginin
kaldirildig1 giin (Dogu Anadolu), onuncu giin yahut dogumunun ilk cumasi
dede, baba, akraba veya komsulardan okuryazar biri tarafindan verilir
(Ulkiitasir, 1964: 9).

Yine eski Tirklerden bu yana uzun siire ¢ocuklar1 yasamayan aileler
Tokta (Duran), Toktamis (Durmus), Durak, Satik (Sati), Satimig adlarim
kullanmiglardir (Noyan, 1983:646). Kirgiz, Kazak, Baskurt, Cuvas, Kumuk ve
diger Tiirk boylarinda da gériilen bu inams; Tatar Isimler Sézligii’nde yer alan
Satlik, Satibal, Satis gibi adlardan da anlasilacagi tizere Tatar Tirklerinde de
bulunmaktadir (Alkaya, 2001: 446). Cuvaslarda, cocugu yasamayan ailenin
yeni dogan ¢ocugunu ebe alip disarda bekleyen samana verir. Saman, ¢ocugu
babasina getirip ¢opliikte buldugunu ve bu ¢ocugu satacagini sdyler; babasi
samandan ¢ocugu satin alir ve ona siipriintii manasindaki Sippii adin1 verir.
Anadolu Tiirklerinde de babanin ¢ocugu ebeden ya da bir komsudan satin aldig1
veya onu bir yatira sattig1 da goriiliir. Bunun {izerine ¢ocuga yatirin adi verilir
(Ulkiitasir, 1964: 9). Diyarbakir ve Mardin illerinde Sultan ve Seyhmus
adlarinin yaygin bir sekilde tercih edilmesinin arkasindaki sebep de Diyarbakir-
Mardin yolu {izerinde bulunan Sultan Seyhmus Tiirbesi’dir. Rivayete gore
Sultan Seyhmus Tiirbesi’nde dilek yerleri asama asamadir. Besinci asama
cocuk istemeyle ilgilidir. Dilek gergeklesip cocuk dogdugunda tiirbeye
gotlirtiliir, annesi besigi ilk burada sallar. Cocuk kiz ise Sultan, erkek ise
Seyhmus admi alir. Siklikla olmasa da erkeklere de Sultan adimnin verildigi
goriliir (Sakaoglu, 1995: 879).

Tirk ad verme gelenegindeki ortak bu motiflerle birlikte tercih edilen
adlarin anlamlar1 ve kokenleri noktasinda da donemsel/bolgesel farklilasmalar
bir yana birakilirsa, Tiirk cografyalarinin hemen her yerinde birbirine paralel
kullanimlarin oldugu goriiliir. Tirkler baslangigta sadece Tiirkge adlar
kullanmislardir. islamiyet’in kabuliine kadar gesitli sebeplere bagli Cin adlari
da kullanilmis ancak bu durum, sadece hakanlar arasinda kalmis; halk, Tiirkce
adlar1 kullanmaya devam etmistir (Noyan, 1983:638). Nitekim Orhun
Yazitlari’'nda Cinli adim1 alip milli benligini kaybeden beylere serzenislerde
bulunulmustur (Giilliidag, 2002: 80). Tiirkler, islamiyet’ten ¢ok dnce Budizm,
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Maniheizm, Zerdiistlik ve Hristiyanlik gibi dinlere girmigler ve hatta ¢ok
mutaassip bir din anlayisina sahip olmalarina karsin Tiirkce adlardan
vazge¢memislerdir. Nesturi Hristiyan Tiirklerin mezar taslarindaki adlarin
(Tigin-911, Altuntas-1267, Kiztiirk-1292, hatta papazlarin ad1 dahi Tirkgedir:
Akbas papaz-1327, Yulu Kutug papaz-1335) %95’i Tiirkgedir (Inan, 1952:
494). Tiirkler, X. yiizyilm ilk yarisinda devlet olarak Islamiyet’i kabul
etmelerinden sonra da Oncelikli olarak Tiirk¢e adlar kullanmaya devam
etmislerdir. Biiyilk Tiirk Islam Devleti’nin kuruculari ve kumandanlar
(Gazneliler - Alp Tigin, Seviik Tigin Bogracik; Karahanlilar-Karahan, Togan,
Satuk Bugra; Selcuklu-Tugrul Beg, Cagr1 Beg, Alparslan; Tiirk-Harezm-Adsiz
Tekes, ilarslan) Tiirkge ad tasiyorlardi. Tiirk/Islam birliginin dagilmas: iizerine
kurulan Beylikler Dénemi’nde de Tiirk¢e ad tercihi 6ncelikli olmustur (Inan,
1952: 493). Ancak zamanla Arap toplumuyla kurulan miinasebetler, Tiirklerin
Iran hakimiyeti gibi sebeplere bagl olarak Islamiyet’in tesiri, sosyal ve siyasal
hayatin pek cok alaninda oldugu gibi ad verme geleneginde de kuvvetli bir
sekilde hissedilmistir. Farsca ve bilhassa Arapc¢a ad alma hizla yayilmistir. Arap
adlarin1 6nce din ululari, hocalar sonra hanlar, hakanlar almislar; daha sonra bu
durum, biitiin Tirk ulusuna yayilmaya baslamistir. Uysal’in (2012: 240) Alevi
Inang Sisteminde Adlar ve Dil-Kimlik Iliskisi adli ¢alismasinda kuzeyden
giineye inildikge Islam dininin tesiri altinda birinci derecede Arap, ikinci
derecede Acem adlarinin yerlesmesine ornek olarak Divdnu Lugdti 't-Tiirk’te
gecen 110 civarindaki kisi adinin %20’sinin Arap kokenli oldugunu gdstermesi,
ad sistemini saran Arap etkisini ispatlar niteliktedir. Hatta Arapca ad alma isi,
zamanla Oyle abartilmistir ki; Araplarin dahi hi¢ kullanmadiklar1 sdézler,
liigatlerden bulunup ad olarak kullanilmistir. Inan’a (1952: 494) gére bu
gelenegin hizli bir sekilde yayilip yerlesmesinin altinda yatan, dini sebepten
ziyade divan edebiyati gelenegidir. Ancak ¢ok dilli ve ¢ok milletli bir yapiya
sahip olan Dagistanli halklarin da uzlasabildikleri tek nokta olan Islamiyet’in
sosyal hayat1 kusatan kaidelerinin zamanla ad verme gelenegi iizerinde da etkili
olmasi ve Dagistan’in Miisliman milletlerinin yeni dogan ¢ocuklarina
cogunlukla Nebi, Resul, Oru¢, Yakup, Ismail gibi islami terminolojiden adlar
vermeleri Inan’in tespitinin dogrulugunu sarsmaktadir. Hatta bu bolgede kadin
adlarinin biiyiik cogunlugu Arapgadir; sadece halkin dilinin fonetik yapisi
Arapcaya uymadigi icin bazi Arapc¢a adlar, fonetik degisiklikler yapilarak
kullanilmistir. Ancak bolgede yasanan sosyal/siyasal nedenlere bagli olarak
cogunlukla Arapca ad alma durumunun degistigi zamanlar da olmustur. Soyle
ki Dagistan’in Rus isgaline ugramasiyla bu cografyada yasayan halklarin
hayatlarinda biiyiik degisiklikler olmus; isgalden sonra Islamiyet’in giiciiniin
zayiflamasiyla pek cok konuda oldugu gibi ad tercihlerinde de farkliliklar
olugsmustur: Cocuklara Rus adlarinin verilmeye baslamasi gibi (Oguz, 2000:
100-104). Zira Dagistanli milletler érneginde oldugu gibi temelde saglam bir
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dayanag1 ve sistemi olan adlandirma geleneginin ait oldugu cografyada yasanan
degisme ve gelismelerden fazlasiyla etkilendigini s6ylemek miimkiindiir. Ad
secimi, her toplumda belli sinirlar dahilinde yapilsa da ani gelisen toplumsal
yahut bireysel hadiselerden adlar fazlasiyla etkilendigi igin kisi adlar1 amagsal
benzetmeler ¢agristirabilecegi gibi tercih edenin anlik duygu durumunu da
yansitabilir (Oztiirk Dagabakan, 2006: 27).

Tirk ad verme geleneginde adlarin kokeni disinda bir de ad tercihleri
iizerinde etkisi biiylik olan anlam mevzusu vardir. Senel (2013: 12-13), téreden
toreye, bolgeden bolgeye degiskenlik gosteren adlart anlamlar1 bakiminda
olduke¢a ayrintili bir sekilde tasniflemistir:

1. Hayvan adlari: Sahin, Kartal, Aslan.

2. Sehir ve iilke adlart: Medine, Azer, Istanbul.
3. Nehir, gol ve deniz adlari: Ege, Tuna, Merig.
4. Bitki ve ¢icek adlari: Orkide, Giil, Lale.

5. Degerli maden adlar: Ziimriit, Giimiis, Demir.
6. Dini adlar: Ali, Ayse, Hiiseyin.

7. GOk cisimlerinin ve gok olaylariin adlart: Giines, Hilal, Aybike.
8. Unlii kisilerin adlar: Cengiz, Iskender, Polat.

9. Renk adlari: Mavi.

10. Kavim, boy, oymak adlari: Oguz, Osman, Timur.

11. Say1 adlari: Vahit, Selase, Rabia.

12. Meslek adlar1: Doktor, Hekim.

13. Musiki adlari: Sehnaz, Nagme, Ezgi.

14. Kumas adlar1: Kadife, fpek, Strma.

15. Cocugun dogdugu zamana denk gelen bayram adlari: Cumhur,
Ramazan, Zafer.

16. Meyve adlart: Kiraz, Cagla.

17. Halk ozanlarinin adlart: Yunus Emre, Karacaoglan.
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18. Esya adlari: Ayna, Semsiye.
19. Organ adlari: Tepegoz.
20. Fiillerle yapilan adlar: Dursun, Yeter, Done, Dondli.

Yukaridaki ornekler disinda giiniin modasina uygun ad tercihleri ile
bireysel duygulari ifade eden ad tercihlerinin de oldugu goriilmektedir.

Buraya kadar aciklanan tim degisme ve gelismelere ragmen bugiin
Tirkiye’de gelenege bagli olarak dini ad kullanimi devam etse de sayisi
azimsanmayacak bir kesim tarafindan Ozgiir, Ozlem, Ozgiil, Derin, Cigdem,
Alp, Oguz, Yavuz gibi Tiirk¢e adlar da hemen her donem begenilmekte ve ad
olarak kullanilmaktadir (Ozmen, 1967: 10).

Adlarin Tiirk kiiltiir tarthi acisindan Onemini irdeleyen ¢ok cesitli
caligmalar olmasina karsin bugiinkii durumunu yahut genglerin adlarin1 ve ad
vermeyle ilgili goriislerini degerlendiren c¢alismalarin sayisi yeterli diizeyde
degildir (Karpuz, 2006: 1). Alandaki bu eksikligin giderilmesine katki sunmak
maksadiyla yapilan bu ¢alismada, Kilis 7 Aralik Universitesi Muallim Rifat
Egitim Fakiiltesi 2019/2020 Giiz Doénemi’nde 6grenim gdéren 513 lisans
ogrencisine 15 sorudan olusan bir anket uygulanmistir. Anketteki sorular,
Saritas  (2009: 424-432) tarafindan hazirlanan Balikesir ~ Universitesi
Ogrencilerinin Giiniimiizdeki Adlar ve Ad Verme Hakkindaki Gériisleri bashkl
calismada kullanilan anket sorularindan -ufak tefek ekleme ve ¢ikarmalarla-
faydalanilarak hazirlanmistir. Anketteki sorulardan hareketle Ogrencilerin
adlarini, yaglarini, cinsiyetlerini, dogum yerlerini, kendilerine verilen adlarin
kim tarafindan ve hangi sebeple verildigini ayn1 zamanda gelecekte ¢cocuklarina
vermeyi planladiklart adlarin neler oldugunu tespit etmek amacglanmistir.
Ankete katilan 6grencilerin sorulara verdigi cevaplar dogrultusunda ulasilan
nitel ve nicel sonuglar bagliklandirilarak verilmistir.

1. Katihmeilarin Adlaria iliskin Bulgular

Aragtirmanin birinci sorusunda Ogrencilerin adlarin1 ve cinsiyetlerini
belirlemek hedeflenmistir. Arastirmaya katilan 513 6grencinin  132’si
erkeklerden olusurken; erkek o6grencilerin 80’inin farkli adinin oldugu tespit
edilmistir. Yani erkek 6grencilerin %60°1 farkli ad kullanmistir. Arastirmaya
katilan 513 6grencinin 381°1 kizlardan olusurken; kiz 6grencilerin 198’inin
farkli adinin oldugu tespit edilmistir. Yani kiz 6grencilerin %52’si farkli ad
kullanmistir. Ankete katilan tiim 6grenciler, adlarmi agikga belirtmislerdir.
Buna gore en yaygin ve en nadir kiz/erkek adlar soyledir:
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Ankete katilan kiz Ggrenciler arasinda en yaygin kullanilan kiz adlan
sunlardir: Fatma, Biisra, Merve, Esra, Emine, Zeynep, Hatice, Ayse, Kiibra,
Rabia, Songiil, Leyla, Betiil.

Ankete katilan kiz Ogrenciler arasinda en nadir kullanilan kiz adlarn
sunlardir: Aysun, Behiye, Damla, Elvan, Filiz, Giilperin, Kamer, Nesrin,
Remziye, Sifa, Unzile, Yonca, Zahire.

Ankete katilan erkek 6grenciler arasinda en yaygin kullanilan erkek adlar
sunlardir: Ali, Mehmet, Mustafa, Muhammed, Mehmet Ali, Ibrahim Halil,
Ahmet Hiiseyin.

Ankete katilan erkek dgrenciler arasinda en nadir kullanilan erkek adlari
sunlardir: Alihan, Barws, Cem, Idris, Necati, Umit, Velisan, Ramazan, Okkes,
Ozan, Mitat, Kasim, Mazlum (Tablo 1).

Sonuglardan da  anlagildigi  {lizere adlar anlam  bakiminda
degerlendirildiginde; yaygin olarak kullanilan hem kiz hem erkek adlarinda dini
anlamli adlarin baskin oldugu goriilmektedir.

Tablo 1. En Yaygin ve En Nadir Kullamlan Katimer Adlan

Kiz Adlari Erkek Adlan
En Nadir En Yaygin En Nadir En Yaygin
Aysun, Behiye, Fatma, Biisra, Merve, Alihan, Barig, Cem, Mehmet, Mustafa,
Damla, Elvan, Filiz,  Esra, Emine, Zeynep, Idris, Necati, Umit, Ali, Muhammed,
Giilperin, Kamer, Hatice, Ayse, Elif, Velisan, Ramazan, Mehmet Ali, Ibrahim
Nesrin, Remziye, Kiibra, Rabia, Okkes, Ozan, Mitat, Halil, Ahmet,
Sifa, Unzile, Yonca, Songiil, Leyla, Betiil. Kasim, Mazlum. Hiseyin.
Zahire.

2. Katihmcilarin Ad Sayilarna iliskin Bulgular

Ankete katilan 6grencilerin %86’s1 (439) tek adli, %14°i (74) iki adh
oldugunu belirtmistir. Bu kategoride ulasilan sonuglar, Saritas’in (2009: 430)
calismasindaki sonuclarla kiyaslandiginda (iki adli %90, tek adli %10 ) ters
orantili bir durum s6z konusudur. Saritas, calismasinda iki ada sahip
ogrencilerin -Mahmut Emre, Ganimet Didem o6rneklerinde oldugu gibi-
genellikle bir modern bir de geleneksel adlar1 oldugunu aktarmistir. S6z konusu
calismada ise modern olan adi kullanma tercihini sunmamak ve dini ya da
geleneksel sebeple verilen adlarin kullanimini saglamak igin tek ad tercih
edilmistir.
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3. Katimeilarin Tercih Ettikleri Adlara iliskin Bulgular

iki ada sahip 74 6grenciden %46°s1 (34) ikinci adimi, %32’si (24) birinci
adin1, %11°1 (8) her iki adin1 da kullandigim1 beyan ederken; %11°1 (8) ise
herhangi bir sey belirtmemistir.

iki ada sahip 74 &grencinin kullandiklar1 adlari tercih etme sebepleri
sOyledir:

1. Daha ¢ok hoslanmas1 (12 6grenci).

2. Daha kisa olan adi kullanmasi (3 6grenci)

3. Aile tercihinden dolay1 kullanmasi (10 6grenci).

4. Herhangi bir nedene bagli olmadan kullanmasi (6 6grenci).
5. Fikir beyan etmeyenler (43 6grenci).

4. Katihmeilarin Takma Adlarina iliskin Bulgular

Arastirma bulgularina gére takma adi olan 6grencilerin oran1 %25 (130),
takma adi olmayan Ogrencilerin oran1 %75 (383)’tir. Takma adi olan 130
Ogrencinin 52’si takma addan memnun, 13’4 memnun degil, 65’1 ise fikir
belirtmemistir. Takma adi1 olan 6grencilere, bu adlar genellikle su iic sebebe
bagli olarak verilmistir:

1. Gergek adlarinin kisaltmasi: Ayse-Ayso, Merve-Merv, Zeynep-Zeyno,
Esma-Esmos, Elif-Elo, Firdevs-Fire/Firi.

2. Fiziksel 6zelliklere bagli takma ad verilmesi: Bitter, esmer oldugu i¢in;
Kizil, saglart kizil oldugu icin; Kivircik, saglart kivircik oldugu igin.

3. Ruhsal 6zelliklere baglh takma ad verilmesi: Sinsirella sinsi oldugu
i¢in, Polyanna iyimser oldugu igin.

Diger sebepler ise soyledir: Kiirdo siveden dolay1, Aslan-tilki soyadindan
dolay1, Urfali-Siverekli memleketten dolayi, Ali Riza dizi karakterine
benzemeye, Karagoz bir seyleri anlamak i¢in kendini yormamaya bagh verilen
takma adlardir.

5. Katihmcilarin Yaslarina iliskin Bulgular

Aragtirmanin ikinci sorusunda Ogrencilerin dogum yilin1 tespit etmek
hedeflenmigtir. Grafik 1°de ankete katilan o&grencilerin dogum yillan
gosterilmistir. Buna gore dgrencilerin %46’simin 1998-1999 dogumlu ve 20-21
yaslarinda oldugu, en diisiik grubun ise %6 oranla 1996 dogumlu ve 29 yasinda
oldugu belirlenmistir.
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Grafik 1. Katilimcilarin Dogum Yaillar1 ve Oranlari

6. Katihmeilarin Dogum Yerlerine iliskin Bulgular

Ankete katilan 6grencilerin dogduklar: sehirler icinde en yliksek oranin
Gaziantep (143 06grenci- %28) oldugu, bu sehri sirasiyla Sanlurfa, Kilis,
Hatay’in izledigi ve en diisiik oranin ait oldugu diger baslikli kategori iginde
Konya, Nevsehir, Istanbul gibi genellikle batida yer alan sehirlerin oldugu
gorlilmiistiir. Bu bakimdan s6z konusu calismayi, Giineydogu Anadolu
Bolgesi'nin ad verme Kkiiltlirlinlin tespiti olarak degerlendirmek yanlis
olmayacaktir (Grafik 2).
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Grafik 2. Katilimeilarin Dogum Yerleri ve Oranlari

7. Katihmcilarin Kardes Sayilarina iliskin Bulgular

Ankete katilan 6grencilerin kardes sayisindaki en fazla oran %47 ile 3-4
kardes olmalaridir. 10 kardes iizerinde olan 6grencilerin oraninin %5 ile en
diisiik orana sahip oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte 6grencilerin ortalama
3-6 kardesli oldugunu sdylemek miimkiindiir (Grafik 3). Kardes sayisindaki
oranlar, Saritag’in (2009: 426) ilgili caligmasindaki oranlarla kiyaslandiginda;
ulasilan sonugclar, arastirmacinin dogudan batiya dogru kardes sayisinin azaldigi
tezini destekler niteliktedir. Bu durum, Tirkiye’de dogu ile bati arasindaki
kiiltiirel doku farkliligint da 6rneklendirmektedir.
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Grafik 3. Katilimcilarin Kardes Sayilar1 ve Oranlari
8. Katihmcilarin Kardes Siralamasina iliskin Bulgular

Anket sonucglarina gore dgrencilerin %29’u (149) birinci ¢ocuk, %23’
(116) ikinci cocuk, %20’sinin ise tliglincli ¢ocuk oldugu tespit edilmistir.
Digerleri ise 4-8 arasinda degisen siralamalarda yer almaktadir (Grafik 4). Buna
gore Ogrencilerin ¢ocuk siralamalari, onlara bu adlart veren kisiler ve bu adlarin
verilis sebepleri birlikte degerlendirildiginde; bu bolgede ailelerin ilk
cocuklarina genellikle babaannenin, dedenin, halanin ve amcanin adlarin
verdikleri sdylenebilir.
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9. Katihmcilarin Adlarim Koyan Kisilere iliskin Bulgular

Ankete katilan O0grencilere ad verilmesinde %38 (197) oranla babanin,
%18 (90) oranla annenin, %14 (70) oranla anne/babanin, %14 (60) oranla
babanin yakinlarinin, %5 oranla ise annenin yakinlarinin kararlarmin etkili
oldugu tespit edilmistir (Grafik 5). Geriye kalan kiiciik oranlar icinde ise abla,
abi, kuzen, yenge, komsu, imam, niifus miidiirii gibi kisiler yer almaktadir.
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Grafik 5. Katilimeilarin Adlarmi Koyan Kisiler ve Oranlar
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10. Katihmeilarin Adlarinin Verilis Nedenlerine Iliskin Bulgular

Ankete katilan 513 Ogrenciden 64’1 kendisine bu adin hangi sebeple
verildigiyle ilgili herhangi bir bilgi paylasmamistir. 449 6grencinin aktardigi
bilgilere bagli olusan kategoriler ve oranlar sdyledir:

1. Akraba adi olmasi (%27-139 ogrenci): Ismail, Ali, Ayse, Zeynep,
Mustafa (Bu adlar genellikle babanin akrabalarinin adlaridir.).

2. Dini anlami olan adlar (%13-42 ogrenci): Yakup, Ibrahim, Hatice,
Fatma.

3. Babanin hosuna giden adlar (%8-38 Ogrenci): Betiil, Kiibra, Yusuf,
Irem.

4. Anlam giizel oldugu i¢in verilen adlar (%7-3368renci): Biisra Nur,
Merve, Nisa, Mizgin.

5. Annenin hosuna giden adlar (%6-31 68renci): Siir, Giil, Kader.

6. Anne/babanin ortak karari olan adlar (%5-25 6grenci): Elife, Nurhan,
Asya.

7. Amca/halanin hosuna giden adlar (%4-19 6grenci): Ulker, Emine, Giilbahar,
Emrullah.

8. Biiyiikbaba/babaannenin hosuna giden adlar (%4-19 0Ogrenci): Fatma,
Esranur, Asiye.

9. Zamaninda popiiler olan adlar (%2-12 6grenci): Sibel, Emir, Tugba,
Biisra.

10. Milli sebeple verilen adlar (%2-10 6grenci): Asena, Kemal, Oguz,
Hilal.

11. Riiyada goriilen adlar (%2-10 ogrenci): Betiil, Halil, Giilbahar
(Riiyay1 goren kisi ¢ogunlukla annedir.). Riiyaya bagli ad alan 6grencilerin
neredeyse tamaminin dogum yeri Kilis’tir. Kilis’te kadinlara o6zellikle ilk
cocukta ad verme firsati pek verilmemektedir. Bu nedenle ilk ¢ocuguna ad
vermek isteyen kadmlarin bu isteklerini gerceklestirmek i¢in riiyalarinda
gordiikleri evliya ya da ermis diye nitelendirebilecegimiz kimselerin soyledigi
adin, ¢ocuga verilmezse ¢ocugun yasamayacagini ya da hayati boyunca sanssiz
olacagini sdylemesi seklinde bir rivayetten s6z edilmektedir.

12. Anneanne/dedenin hosuna giden adlar (%2-9 6grenci): Halil, Esra,
Gizem, Aleyna.

13. Olen bir akrabanin ad1 (%2- 8 6grenci): Muhammet, Hatice, Mehmet,
Dilara.

14. Kulaga hos gelen adlar (%2-8 6grenci): Hatice, Siimeyye, Beyza, Irem.

15. Kardes adlartyla uyumlu adlar (%1-7 6grenci): Ceren, Canan, Baran.
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16. Dayi-teyzenin hosuna giden adlar (%1-768renci): Zeynep, Merve,
Yaren.

17. Abi-ablanin hosuna giden adlar (%1-6 ogrenci): Mesut, Ulker,
Mustafa.

18. Modern adlar (%1-5 6grenci): Giines, Merve, Yagmur.

19. Kurada ¢ikan adlar (%1-4 6grenci): Elife, Esra, Fatma (Grafik 6).
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= Diger Nedenlerden
Grafik 6. Katilimci1 Adlarinin Verilis Nedenleri ve Oranlari

11. Katthmclarin Adlarimin  Anlamlarim  Bilme/Bilmemelerine fliskin
Bulgular

Ankete katilan ogrencilerin %87°si (450) adinin anlamini dogru bir
sekilde yazarken; %12’si (60) adinin anlamin1 bilmemektedir. Dini sebeple ad
alan ogrencilerin biiyiik bir bolimii, adinin kelime anlamindan ziyade dini
anlamini belirtmistir (Muhammed Peygamberimizin adindan veya Peygamber
Efendimizin annesinin adindan gelmektedir vb.). Ogrencilerin %1’i (3) ise emin
olmadigin1 belirterek agiklama yapmustir.

12. Katthmcilarin Adlarindan Memnun Olma/Olmamalarma fliskin
Bulgular

Ankete katilan 6grencilerin %84°1 (432) adlarindan memnunken; %16’s1
(81) ise gesitli sebeplerle adlarini degistirmek istediklerini belirtmiglerdir. Adini
degistirmek isteyen 81 6grenciden 57’si herhangi bir sebep belirtmezken; 6’s1
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hoslandig1 bir adi, 5’1 kulaga hos gelecek bir ad, 2’si daha anlaml bir ad, 3’i
daha modern bir ad, 2’si milli bir ad, 1’1 dini ad, 1’1 ¢ok sevdigi bir
Ogretmeninin adini, 1’1 annesinin istedigi ad1, 1’1 daha nadir bir ad, 1’1 tarihi bir
ad, 1’1 daha kisa bir ad almak istediklerini ifade etmislerdir.

13. Katiimeilarin Adlarim Sevme/Sevmemelerine Iliskin Bulgular

Ankete katilan 6grencilerin %87’si (448) adin1 sevdigini, %12’si (60) ise
adin1 sevmedigini belirtmistir. %1 (5) oraninda 6grenci ise kismen sevdigini
(yillardir kullanmaya bagl aligkanliktan dolay1 sevdigini) ifade etmistir.

Kiz 6grencilerin adin1 sevme sebeplerinde ilk sirada adin baba tarafindan
verilmis olmasi bulunmaktadir. Ayrica kulaga hos gelmesi, anlaminin giizel
olmasi, kisa ve 6z olmasi, adin1 aldig: kisileri sevmeleri gibi sebepler de ifade
edilmistir. Erkek 6grencilerin biiylik bir boliimii, dini bir anlam ifade ettigi i¢in
adin1 sevdigini belirtmistir. Bunun disinda adini aldigi kisinin yurtdisindaki
ogullarinin maddi destegini gordiigii i¢in adini sevdigini ifade eden 6grencide
oldugu gibi -az olmakla birlikte- ¢ok degisken sebepler de gosterilmistir.

14. Katihmcilarin Adlarim Sevme/Sevmeme Nedenlerine Tliskin Bulgular

Ankete katilan 6grencilere, adlarin1 sevip sevmedikleri ve bunun nedeni
sorulmustur. Sonuglara gore 6grencilerin adlarin1 sevme nedenleri ve oranlari
asagidaki maddelerle tasniflenmistir:

1. Anlami giizel oldugu ig¢in (%81): Irem, Baran, Sema, Ece, Esmanur,
Ayten, Biisranur.

2. Dini bir ad oldugu i¢in (%5): Emine, Hatice, Muhammet, Halil
Ibrahim, Yunus, Kevser.

3. Nadir bir ad oldugu i¢in (%3): Sedef, Ezgi, Habibe, Bozan.

4. Adin soylenisi giizel oldugu igin (%3): Biisra Nur, Ibrahim, Deniz,
Tiirkan.

5. Giizel bir ad oldugu i¢in (%2): Mizgin, Hicran, Sehriban, Riimeysa,
Irem, Giillii.

6. Farkli bir ad oldugu i¢in (%2): Gizem, Aleyna, Nihal, Ceren, Makbule.

7. Modern bir ad oldugu igin (%]1): Feyza, Sibel, Miray, Ceyda, Engin
(Grafik 7).

Sayfa 56



2% 2%

3%

0_\

NI
3%
o \\\

8%
= Anlamindan Dolay1 = Dini Sebeple = Nadir Olmasindan
= Adin Soylenisinden = Giizel Bir Ad Olmasindan = Farkli Bir Ad Olmasindan

= Modern Bir Ad Olmasindan

Grafik 7. Katilimcilarin Adlarin1 Sevme Nedenleri ve Oranlari

Ankete katilan 6grencilerin %52’si adin1 neden sevmedigini belirtmemis;
%48 1nin ise adlarin1 sevmeme sebepleri ve oranlari sdyledir:

1. Modern olmadigi i¢in (%10): Fatma, Ali, Ayse, Mitat, Cemile, Berfin.

2. Giizel olmadigi i¢in (%10): Nimet, Hiirii, Dilan, Rahim.

3. Soylenisi giizel olmadig1 icin (%7): Ismail, Mehmet Ali, Makbule,
Abdurrahim.

4. Anlami giizel olmadigi i¢in (%5): Serife, Ezgi, Giiliizar, Velisan.

5. Yaygm oldugu i¢in (%3): Omer, Nimet, Fatma, Ayse, Hatice, Ali
Murat, Merve.

6. Dalga gecildigi i¢in (%5): Tiirkiye, Siir, Beste, Ezgi, Melodi, Bozan,
Baran (Grafik 8).
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15. Katihmcilarin Kendi Cocuklarmma Vermek Istedikleri Adlara iliskin
Bulgular

Ankete katilan 6grencilere gelecekte ¢ocuklarina vermek istedikleri adlar
ve nedenleri sorulmustur. 513 G6grenciden %38’1 (196) bu soruyu
yanitlamamaistir; %62°si (317) ise diislindiigli adlar1 ve nedenlerini belirtmistir.
Bu soruyu yanitlamayan Ogrencilerin ¢cogu bdyle bir sey i¢in heniiz erken
oldugunu, tek basina karar veremeyecekleri bir durum oldugunu belirtirken; kiz
ogrencilerden 3’ii evlenmeyi diisiinmedigini, evlense bile kesinlikle ¢ocuk
istemedigini, erkek 6grencilerden de 6’s1 evlenmek istemedigini ifade etmistir.

Ogrencilerin gelecekte ¢ocuklarina vermek istedikleri adlarm giizel
olmasini (%28), anlaminin giizel olmasmi (%17), milli bir ad olmasin1 (%7),
akraba adi olmasini (%7), dini bir ad olmasin1 (%6), sdylenisinin giizel olmasini
(%3), modern olmasint (%6), vefat eden arkadasinin adinin olmasini (%2),
farkli olmasint (%2), begenilen bir dizideki karakter adinin olmasimi (%?2),
otantik bir ad olmasimi (%]1), tarihi bir ad olmasini (%]1), popiiler olmasini
(%1), begenilen bir romandaki karakter adinin olmasimi (%1) istedikleri
goriilmiistiir (Grafik 9).
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Grafik 9. Katilimcilarin Kendi Cocuklarina Vermek Istedikleri Adlarin Nedenleri
ve Oranlari

Ogrencilerin gelecekte erkek cocuklarina _vermek istedikleri adlar
icerisinde en yaygin olanlar soyledir: Ali, Yusuf, Omer, Mehmet, Muhammet,
Ahmet, Kuzey, Mert, Efe, Mete, Firat, Baran.

Gelecekte verilmek istenen en nadir erkek adlari ise sOyledir: Latif,
Timur, Ozan, Emrah, Cahit, Beyazit, Mesut, Halil, Cem, Efrahim, Merig.

Ogrencilerin gelecekte kiz ¢ocuklarina vermek istedikleri adlar icerisinde
en yaygin olanlart soyledir: Eyliil, Zeynep, Asel, Elif, Asya, Ela, Ayse, Ziimra,
Umay, Giil, Su, Nisa, Duru, Buse.

Gelecekte verilmek istenilen en nadir kiz adlar ise sOyledir: Zeliha,
Didem, Ziilal, Ecrin, Aybiike, Berfin, Emine, Erva, Hira, Ilgin, Lavinia,
Hayriye.
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Tablo 2. Katihmecilarin Cocuklarina Koymayi Diisiindiikleri Adlar

Kiz Adlan Erkek Adlar
En Az Diisiiniilen En Fazla Diisiiniilen En Az Diisiiniilen En Fazla Diisiiniilen
Zeliha, Didem, Zeynep, Eyliil, Asel, Latif, Timur, Ali, Yusuf, Omer,
Ziilal, Ecrin, Elif, Asya, Ela, Ayse, Ozan, Emrah, Mehmet, Muhammed,
Aybiike, Berfin, Zumra, Umay, Giil, Cahit, Beyazit, Ahmet, Kuzey, Mert,
Emine, Erva, Hira, Su, Nisa, Duru, Buse. Mesut, Halil, Cem, Efe, Mete, Firat, Baran.
Ilgin, Lavinia, Efrahim, Merig.
Hayriye.

Arastirma kapsaminda katilimcilardan bu soruya verilen ilging ve anlamli
bazi cevaplar soyledir:

“«“

1zim da olsa oglum da olsa adinin Deniz olmasini isterim. Denizin
maviliginden, sonsuzlugundan, icine aldigi seyleri yutmasindan ve iginde bir¢ok
canlyr barindirmasindan dolayi.”

“Oglum olursa Kuzey, kizim olursa Deniz olmasini isterim. Insan bu
hayatta bir denize ozlem duyuyor; bir de oraya gidecek yolu bulmaya. Biri beni
kaybolmaktan kurtaracak, digeri ise benim susuzlugumu giderecek.”

“Adlarin kisiligi yansittigim diistintiyorum. Bu yiizden kizima ciddiyet
anlamina gelen Zelina, ogluma yiice lider anlamindaki Uluhan adlarini vermek
isterim.”

“Kizim da olsa oglum da olsa adimi Toprak koymak isterim. Ciinkii
insanligin soyu tipki toprak gibi anneden ¢ogalmakta; erkek de toprak gibi
Koruyucu ve kollayict oldugu icin.”

“Iik séyledigim kelime kelebek oldugu icin kizim olursa Kelebek adini
vermeyi diigtiniiyorum.”’

“Ahmet adint ¢ok seviyorum; bu adi tasiyan tamdigim ya da arkadasim
yvoktur ama bu adi soylerken huzur ve giiven hissediyorum.”

“«

1zim olursa adini Buse koymay: diistintiyorum. Hem aski tanidigim ilk
kizin adr hem de benim adimin (Burak) ilk iki harfi ile basladigt i¢in.”
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SONUC

Universite  dgrencilerinin  adlarmi  gesitli  degiskenler  agisindan
degerlendiren bu ¢alismada ulasilan sonuglar soyledir:

1. Ankete katilan 513 6grencinin 132’si erkeklerden, 381°1 ise kizlardan
olusmaktadir. Bu dgrencilerden %86’s1 tek adli, %14ii ise iki adlidir. ki ada
sahip 6grencilerden %46’s1 ikinci adini, %32’si ise birinci adim kullanmaktadir
ki; kullanilan bu adlar genellikle modern olan adlardir.

2. Ankete katilan Ogrencilerin sadece %25’ takma ada sahiptir.
Ogrencilere takma adlar genellikle fiziksel, ruhsal ézelliklerine bagl verilirken;
on adin kisaltmasi seklinde verilen takma adlar da gortilmiistiir.

3. Ankete katilan oOgrencilerin %46’s1 20-21 yaslarinda; %59’u
Gaziantepli, Sanlurfali ve Kilisli; %47°si 3-4 kardesli; %52’si ise birinci veya
ikinci ¢ocuktur.

4. Ankete katilan 6grencilere %38 oranla baba, %18 oranla anne, %14
oranla ebeveyn, %14 oranla babanin yakinlart ve %35 oranla da annenin
yakinlart ad vermistir. Verilen bu adlarin %27’sinin akraba adi (babanin
akrabalar1), %13 iiniin ise dini anlamli adlar; geriye kalan kisminin ise babanin
hosuna giden adlar, anlami1 veya soylenisi giizel adlar, popiiler adlar oldugu
gOriilmiistir.

5. Ankete katilan 6grencilerin %87’si adinin anlaminm1 dogru bir sekilde
yazarken; %12’si ise adimin anlamini bilmemektedir. Ogrenciler tarafindan
anlami bilinmeyen adlarin tamamina yakini dini kaynakli adlardir.

6. Ankete katilan dgrencilerin %84°li adindan memnunken; %16’s1 ise
adin1 sevmemektedir. Yine 6grencilerin %87’si basta anlaminin giizel olmasi
gibi cesitli sebeplerle adini severken; %12’si ise modern olmamasi, giizel
olmamasi gibi sebeplerle adlarin1 sevmemektedirler.

7. Ankete katilan 6grencilerin kendi ¢ocuklarina vermek istedikleri
adlarin %28 oranla giizel (modern), %17 oranla anlaminin giizel, %7 oranla da
milli, dini, akraba ad1 olmasini istedikleri goriilmiistiir.

Gelecekte adlarla ilgili yapilacak baska galismalara katki saglama ¢abasi
olan bu arastirmayla elde edilen bulgular, genel bir yaklasimla
degerlendirildiginde; kisi adlar1 ve ad verme gelenegi baglamindaki egilimlerin
oncelikli olarak gelenek ve tarth 1s18inda devam ettigini, ¢agin gerekleri
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dogrultusunda da ad tercihlerinde bazi giincellemelerin yapildigint sdylemek
muimkiindiir.

Ogrencilerin kendi adlariyla ¢ocuklarina vermeyi planladiklar1 adlar
karsilagtirildiginda, aym egilimlerin devam ettigi sadece oncelik siralarinin ve
oranlarinin degiskenlik gosterdigi goriilmiistiir; yani ad vermede diin ve bugiin
baslica kaynaklar olan din ve gelenegin gelecekte de modern adlarla
zenginlestirilerek devam edecegini sdyleyebiliriz. Ayrica annenin akrabalarinin
ad verme noktasindaki pasif konumu, s6z konusu ¢alismanin cografi
smirlarinda ataerkil yapinin siki sikiya korundugunu animsatmakla birlikte;
ozellikle kiz oOgrencilerin azimsanmayacak bir bolimiiniin  gelecekte
cocuklarima vermeyi planladiklar1 kiz adlarindan ziyade erkek adlarim
belirtmesi oldukga ilgi ¢ekici niteliktedir.
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BAGLAMLI DiZiN VE ISLEVSEL SOZLUK
CALISMASI CERCEVESINDE SEYYID VEHBI DiVANI

STUDY OF THE CONTEXTUAL INDEX AND FUNCTIONAL
DICTIONARY WITHIN SEYYID VEHBI DIVAN

Ipek TASDEMIR

Dr.,Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi

GIRIS

Baglaml dizin ve islevsel sozliik ¢alismalari, 2014 yilinda Prof.
Dr. Ismail Hakki Aksoyak’in onderliginde baslamis olup “Tarih ve
Edebiyat Metinleri Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii Sistemi
(TEBDIZ)” projesi ad1 altinda edebi ve tarihi metinlerin sistem iizerinden
bilgisayar ortamina aktarilmasi ve bu metinlerdeki her bir kelime ve
kelime grubunun metin baglamina uygun sekilde anlam verilmesinden
meydana gelmektedir.

Bu projenin ilk &rnekleri, 2007 yilinda Furkan Oztiirk’iin
hazirlamis oldugu Baki Divani Sozliigii [baglamli dizin ve islevsel sozliik]
ve yine 2011 yilinda Ozer Senddeyici’nin hazirlamis oldugu Na ili Divan:
Sozliigii [baglamli dizin ve islevsel sozliik] adl1 doktora tez ¢aligmalaridir.
TEBDIZ projesi daha sonralar1 Selim Gok’iin hazirlamis oldugu Hayreti
Divani Sozliigii [Baglamli dizin ve islevsel sozliik]; Ahmet S. Yigit’in
hazirlamis oldugu Nabi Divami sozliigii [Baglamli dizin ve islevsel
[Sozliik]; Sedanur Dinger Aslan’in hazirlamis oldugu Nev'? Divani
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sozliigli (Baglamsal dizin ve islevsel sozliik) gibi tezlerle genislemistir. Su
an TEBDIZ sisteminde metin baglamina gore anlamlandirilms
kelimelerin sayist 10 milyonu asmistir. Bu baglamda Eskisehir
Osmangazi Universitesi’nde Prof. Dr. Ahmet Kartal danismanhginda
hazirlamig oldugumuz “Seyyid Vehbi Divani’nin Baglamli Dizin ve
Islevsel Sozliik” adli calismamiza dayanarak olusturdugumuz bu
makalede, bahsi gecen divanin bi¢im, muhteva ve Uslup Ozellikleri
hakkinda bazi tespit tespitlerde bulunulmustur.

1. SEYYID VEHBI DiVANIPNIN BAGLAMLI DizZiN VE
ISLEVSEL SOZLUGUNU OLUSTURULURKEN iZLENEN
YONTEM

Bu baglamli dizin ve islevsel sozliik ¢alismasi, Hamit Dikmen’in
hazirladig1 doktora tez metnine dayanmaktadir. Caligmamizin hazirlik
asamasinda, Seyyid Vehbi’nin siirlerinin anlam boyutunu algilayabilmek
amaciyla sairin hayat1 eserleri ve iislubu arastirilmig; Hamit Dikmen’in
hazirlamis oldugu Divan metninin dogrulugu ve giivenirligini kavramak
amaciyla da eserin niishalar1 hakkinda ayrintili bir ¢alisma yapilmistir.
Daha sonra Divan metninin eldeki niishalar dahilinde transkripsiyonlu
metni hazirlanmisgtir. Divanin transkripsiyonlu metni olusturulurken
metindeki agiz 6zellikleri gosteren “siklik/islik, seker ¢iyne-/seker ¢igne-,
ecel derleri/ecel terleri, demini diiket/demini tiiket-, seytan akindisi/seytan
akintis1”  vb. ibarelere dokunulmadan oldugu gibi alinmistir.
Transkripsiyonlu metin hazirlanirken, metindeki hatalar ve aksakliklar
giderilmeye calisilmistir. Diizeltilen metin, TEBDIZ veri tabaninin
bulundugu bilgisayar ortamina aktarilmistir. Boylece Divandaki her
metnin sira numarasi, baslik, vezin, nazim sekli, nazim tiirli bilgileri de
olusturulmustur. Sonrasinda anlami girilmeye hazir olan sdzciiklerin
tamlama, kaliplagmig s6z ve ibare halinde olanlar1 birlestirilerek anlamlari
bir biitiin halinde girilecek sekilde diizenlenmistir. Ardindan her soézciik

ve ibareye baglam vasitasiyla anlam verilmistir. Son olarak s6zliigii hazir
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olan Divan metninin dizini de TEBDIZ sitemi araciligiyla
olusturulmustur.

2. SEYYID VEHBI’NIN HAYATI

Asil adi Hiseyin olan Vehbi’nin dogum tarihi kesin olmasa da
Istanbul’da H.1085/M.1674? tarihine yakin bir tarihte dogmus oldugu
diisiniilmektedir. Geng yastan itibaren siir soyledigi bilinen sair, ilk dnce
Hiisami mahlasim1 kullanmigsa da hocasi Mirza-zade Ahmed Neyli’nin
tavsiyesiyle, Vehbi mahlasinda karar kilmistir. Seyyid Vehbi, devrine
gore 1yl bir egitim gormis, Mirza-zade Seyh Mehmed Efendi gibi
zamaninin sohretli bilginlerinden, dersler almistir. Ayrica Kazasker
Abdiilbaki Arif Efendi’den de hat dersi almistir. Ergenlik ¢agindan
itibaren c¢aligkanlig1 ve terbiyesiyle makami giderek yiikselen Vehbi,
donemindeki Onemli sahsiyetlere mektupcu, tezkireci ve kassamlik
hizmetinde bulunmustur. Daha sonralar1 ¢esitli medreselerde miiderris
olarak gorev yapan Vehbi, giizel kaside ve tarihleriyle bizzat Sultan IlI.

Ahmed’in ilgisine mazhar olmustur.

Ayrica Damat Ibrahim Pasa’nin kurdugu Terciime Komisyonunda da
yer almis ve Ayni Tarihi’ni Arap¢adan Tiirk¢eye ¢evirmek i¢in toplamis

oldugu alim ve sairlerden olusan heyete de katilmistir.

H. 1147/M. 1734-1735 tarihinde hacca giden Vehbi, Hicaz doniisii
Halep’ten ayrilip Istanbul’a déniince hastalanir. Aksaray’daki evinde kisa
bir siire yatar ve H. 1149/M. 1736 tarihinde Oliir. Cenazesi, Canbaziye
Mescidi haziresine defnedilmistir.

3. SEYYID VEHBI’NIN USLUBU UZERINE TESPIiTLER

Hazirlamis oldugumuz Seyyid Vehbi Divani’nin Baglamli Dizin ve
Islevsel Sozliik calismasindan hareketle Seyyid Vehbi’nin {islibu

hakkinda bazi ¢ikarimlarda bulunulmustur:
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1. Vehbi, gazel tarzinda Nabi’yi, kaside tarzinda Nef’i’yi 6rnek
almistir. Bunu Divanindaki bir gazelde su sekilde belirtmistir:

Gazelde Nabi-i mu’ciz-beyan1 andururam

Kasidede revis-i Nefi-i fiistin-sdzi®

Gazelde mucizeler anlatan Nabi'yi

Kasidede Nef’i’nin biiyiileyici tislubunu andiririm

2. Vehbi, Nef’1 gibi nesip ve tesbip boliimlerinin olmadig1 dogrudan
fahriye ve medhiyeyle baslayan kasideler sdylemistir.

Kaside Der-Sitayis-i ibrahim Pasa’
Fa’ilatiin / Fa’ilatiin / Fa’ilatin / Fa’iliin

Merhaba sah-1 felek-kadriin vezir-i bihteri
Merhaba ey seh-siivar-1 rizgarun saf-deri

Merhaba sad-merhaba ey asaf-1 ‘ali-tebar
Daver-i ‘alem cihan-1 ser’ {i diniin Haydar’1

Bareke’llah ey nedim-i padisah-1 muhtesem
Eylediin strunla cari siinnet-i peygamberi

Ey viren hiisn-i siirtir-engiz dehre hurremi

Vey o sir-1 piir-hubir ‘alemiin zib i feri

Sensin ol damad-1 vala-riitbe ‘ali-cah kim
Oldi1 sanun boyle bir lutf-1 celiliin mazhari

Old1 stirunla gilisade gonce-i bag-1 siirtir
Hem nesatuil eyledi azade gamdan dilleri

‘Ays-1 cam-1 piir-nesat almis ele saki olup
Bezm-i siirufila sebil eyler sarab-1 siikkeri

Nahl-1 Ttba-y1 cinandur ol iki nahl-1 biilend

1 K31/90
2Ka4
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K’itdiler tezyin sahn-1 bag-1 stir-1 daveri

Sahn-1 strun ol giilistandur ki olmigdur anun

Zib-i kandilani nergisler mesa’il giilleri

Evcde ol sevk ile urdukca Zohre saza ¢eng
Raks iderdi devr usili tizre ¢erh-i ¢enberi

Car-pare dest-i pak-1 dil-ber-i rakkasda
Cik ¢1k emrin gussaya ferman iderdi ekseri

Pehlevan-1 dil resen-bazide menzil almaga

Risman-1 cana bend eylerdi ziilf-i dil-beri

Yummayup enclim-i seb sirunda ¢esmin ta seher
Cerh eylerdi tasavvur zevk-i leyl-i digeri

Cem’-i germ-a-germ-i sr olmisdi halk ol denli kim
Yek-sebine idemem tesbih riiz-1 mahseri

Gormemisdiir boyle bir stir-1 hiimaytni hele

Dide-i bina-y1 ‘dlem devr-i Adem’den beri

Ey taravet-bahs-1 giilzar-1 kemal i ma’rifet
Giilsitan-1 fazl u ctudun taze giil-berg-i teri

Mense-i ‘izz ii sa’adet kan-1 lutf-i mekremet

Menba’-1 clid u miiriivvet bahr-1 ciidun gevheri

Nir-bahs-1 afitab-1 asuman-1 cidsun

Ey viictidi subh-1 clida ba’is-i risen-teri

Anilur miydi keremle Bermeki-ves olmasa

Bende-i ihsaninun Hatem gulam-1 kemteri

Gevher-i ikbal bazar-1 sa’adetdiir n’ola
Arzi pa-biisuna kilsa cihan1 miisteri

Boyle mi insa iderdi vasfun1 Vehbi kulun
Olmasaydi ger leked-k b sipihr-i serseri
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Gevher-i medhiin iderdiim ziver-i gayb u hitab
[Itifatun ger kilayd1 tab’-1 stiha yaveri

Davera riisen-zamira server-i danisvera

Ey cihan-1 ‘ilm i ‘irfanuf fazilet giisteri

Hiiccet-1 fahriyemi ta’dile sahiddiir beniim

Rah-1 Sa’di-i siihan-perver revan-1 Enveri

Gelmedi hergiz viictida bir halef nazmum gibi
Gergi bikr-1 nazma ¢ok sa’y itdi Nef’1’den beri

Nergis-i sir-ab-ves leb-riz olursin nutkdan
Ol du’ada ter-zeban ey hame gel simden geri

Ta ki damad-1 ‘arfis-1 subh u sadmun mah u sal

Riz u seb ide te‘anuk mihr ii mah-1 enveri

Kevkeb-i bahtun ziyadur ide Hayy-i miiste’an
Sol kadar kandan seref kesb ide mihr-i haveri

Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nmn diigiiniinden bahseden yukaridaki
kasidede, Vehbi nesip ve tesbip boliimlerini atlayip kasidesine direkt
olarak methiyeyle baslamistir. Damad Ibrahim Pasa’nin &vgiisiiyle
baslayan kasidede diigiiniin giizelligi ve ne c¢esit eglenceler diizenlendigi
anlatildiktan sonra sairin kendini 6vdiigii fahriye boliimiine gegilmistir.

Ardindan gelen dua béliimiiyle kaside son bulmaktadir.

Cogu kasidesinde Nef’i’nin adinmi zikreden Seyyid Vehbi, kaside
sahasinda Nef’1’yi 6rnek aldigini belirtmistir.

Gelmedi hergiz viiclida bir halef nazmum gibi
Gergi bikr-i nazma ¢ok sa’y itdi Nef’1’den beri®

Nef’i’den beri orijinal s6z séylemeye ¢ok ¢cabalandiysa da
Benim gibi bir halef heniiz viiciida gelmedi

3 K44/25
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Methiye tiirtinde kaleme alinan bir kasidenin fahriye bdliimiinde yer alan
bu beyitte, Vehbi, Nefi’den beri kendisinin disinda kimsenin orijinal
mazmunlar ortaya koyamadigimi soyleyerek bu sahada Nef’i’yi iistat
saydigimi dile getirmektedir.

Hatta Vehbi, bir kasidesinin fahriye boliimiinde kendini Nef’i’nin
mirasgisi olarak saymaktadir.

Gel ahiret oglum diytii aglisa ¢cekerdi
Nev-zade-i endisem o baba-y1 zemane®

O zamamnin babas: diisiincemin yeni dogmug ¢ocugunu

“Gel, ahiret oglum” diyerek kucagina ¢cekerdi

Bir 1ydiyenin fahriye bdliimiinde, 6nceki beyitlerden anlasildig iizere,
Vehbi, Nef’i’nin dilinden kendini Overek kasidedeki iistiinliiglinden
dolay1 zamanin babasi olarak nitelendirdigi Nef’1’nin, diislincesinin yeni
dogmus ¢ocugunu “Gel, ahiret oglum” diyerek bagrina basacagim
soylemistir. Vehbi kendisini Nef’i’nin mirasgis1 olarak gordiigiinden
“ahiret oglu” tabirine basvurmustur. “Ahiret ogul” tabiri ise Osmanlidaki
bir evlatlik uygulamas: geleneginden gelmektedir. Osmanli’da evlat
sahibi  olamayanlardan =~ malim1 ~ miilkiini  padisaha  birakmak
istemeyenlerin, ese dosta birakmalart miimkiin olmadig1 i¢in, evlatlik
aldiklarini, ¢ocugun kendi anne ve babasinin c¢ocugu {izerindeki
haklarindan vazgectiklerini, aliman evlatlara son derece miisfik
davranildigin1 ve bu evlada “ahret evladi” denilmistir.” Bu uygulamada
evlat edinilen ¢ocuga “ahret evladi” denmesi burada da ahiret sevabinin
gozetilmesinden kaynakli olabilir.

Vehbi’nin bir azil dolayisiyla yazmis oldugu arz-1 halde yer alan
bir beyitte dnceki beyitte goriildiiglii gibi Vehbi, kendini Nef’1’ye denk
gormektedir.

4

K38/90
®> Lady Montaqu’den aktaran Ozlem Duzlu, Seyyid Vehbi Divani'na Gore 18. Asirda
Osmanlilarda Sosyal Hayat, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyati Anabilimdali, (Basilmamig Doktora Tezi), Sakarya, 2018, s. 926,
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Nef’1’yi unitdurmaz isem yuf bana amma

Bana dahi Nef’i’ye olan ragbet olursa®

Bana da Nef’t gibi ilgi gosterilse
Nef’1’yi unutturmazsam yuh bana

Bu beyitte kendisine ilgi gosterilmediginden yakinan Vehbi, Nef’1’ye
gosterilen ilginin kendisine gosterilmesi durumunda sairlikte Nef’1’yi bile
asacagini sdylemektedir.

3. Vehbi, siirlerinin genelinde Nabi’nin tarzim1 6rnek alarak, onu
kendine tlistat segmistir.

Tarz-1 tarihde bir bab-1 nev acdi
Nabi dil-i Vehbi de gbriip ahir o derden gegdi’

Nabi tarih tarzinda yeni bir kapt agti
Vehbi’'nin gonlii de bunu goriip o kapidan gecti

Bu beyitte, Vehbi, Nabi’nin tarih diisiirmede yeni bir kapi actigini,
kendisinin de o kapidan gegtigini sdyleyerek tarih diisiirme sahasinda
Nabi iislubunu izledigini ifade eder.

Vehbi’deki Nabi etkisi sadece tarihleriyle sinirli degildir. Vehbi,
Nabi’yi hayat felsefesi ve durusu bakimindan da 6rnek alarak onun pey-
revi oldugunu ifade etmektedir.

Vehbi kalem ki Nabi’ye pey-revlik eyleye
Guya fesane hame olur i’tizarda®

Vehbi, kalemin Nabi'ye intisap etsin ¢tinkii
Soziim ona kalem, mazeretini bildirmede yalan séyler/hikaye
uydurur

b K89/14
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Vehbi, Nabi’'nin tarzinin halefi oldugunu ise su sozlerle dile

getirir:

Vehbi nazimda Nabi’ye hayrii’l-halef benem

Irs ile girdi zabtuma miilk-i sithanveri’

(Ey) Vehbi, Nabi’nin halefi benim!

Soz ustasimin miilkii, soyla bana gegti

Ayrica Vehbi, siirlerinin giizelligini kanitlamak i¢cin Nabi’yi sahit
gosterir:

Dir idi rih-1 Nabi gorse Vehbi kale-i nazmum
Sevad-1 safhan1 bender-geh-i sehr-i Haleb sandum®®

(Ey) Vehbi! Nabi’'nin ruhu nazim kumagimi gorse
Sayfanin yazisint “Halep sehrinin ticaret merkezi sandim” derdi.

Hatta Vehbi, siirlerindeki coskunun Nabi’yi bile unutturdugunu

sOyler:

Nazm-1 Nabi’de hur(is-1 nese’at-1 ma’na
Vehbiya bezmiin unitdurdi mey-i piir-ciig™

Ey Vehbi! Senin meclisinin cosku dolu sarabi,
Nabi 'nin nazmindaki anlamlarin nesesinin coskusunu unutturdu

Vehbi, siirlerinde Nabi’yi 6rnek aldigini, ama tisluplariin birebir

ayni olmadigini ¢iinkii s6zden soze fark oldugunu ifade eder:

Nazm-1 Nabi ile si riifi olamaz yek-lehge
Vehbiya fark var elbette siihandan siihana

Ey Vehbi! Nabi'nin nazmi ile seninki elbette bir olmaz

Clinkii sozden soze fark vardir

° G264/11
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4. Vehbi, Nef’1 ve Nabi’nin yaninda Nedim’den de biiyiik oOlciide
etkilenmis, onun siirlerini biiyiik 6l¢iide begendigini ifade etmistir.
Vehbi, Lale Devri’'nde resmi bir gelenek olarak baslatilan
Osmanzade Taib’den devraldigi “reis-i sairanlik” {invanini da

Nedim’e devrettigini ifade etmistir:

Giizel itdiin efendiim eylediin hatt-1 serifiinle
Re’is-1 sa’iran T&’ib kulun gibi siihan-dan

Vekil itdi o da bu bendeni 6z ihtiyariyle

Vezir-i a’zamun da sadir old1 emr U fermani

Miivella eylediim ben de Nedim-i niikte-perdazi
Eger bogmazsa mevc-i 1stilaha sakk-1 irfani

O da defter idiip erbab-1 isti’dad1 bi’l-climle
Bakup 4sarina bilsiin ayér-1 si’r-gtiyani™?

Miibarek hattinla Taib kulun gibi sairi
Reis-i sairdn ettin ne giizel yaptin eféendim

O da bu kulunu kendi iradesiyle beni vekil etti

Sadrazamin da emri yerine gelmis oldu

Eger irfan beratini terim dalgasina bogmazsa
Ben de yerime soz ustast Nedim'i tayin ettim

O da yetenekli sairleri deftere yazip

Eserlerine bakip iyi sair olup olmadigini bilsin

Yukaridaki beyitlerden Sadrazam Damat ibrahim Pasa’nin Osmanzade
Taib’i “reis-i sairdn” ilan ettigi, Osmanzade Taib’in de Vehbi’yi kendine
vekil kildig1 anlagilmaktadir. Vehbi de kendi yerine Nedim’i sectigini
sOyleyerek onun yetenekli sairleri eserlerine bakarak diger sairlerden ayirt
etmesini ve bu sairleri defterine kaydetmesi gerektigini ifade etmektedir.

12 K2/106-109
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Nedim’i tarzini oldukca begenen sair, onun siirlerine nazireler
yazmigtir.

Bintii’l- “ineb ki giil gibi rengin benizlidiir
Bir zevk esiri cariyediir Ingilizliidiir

Her mesrebiin muvafiki yaran agizlidur
Zann itme duhter-i rezi rind ile gizlidiir
Anunla seyh efendi de babalu kizludur®®

Uziim kizi, giil gibi renkli yiizliidiir

Zevk esiri olmus bir cariyedir, Ingilizlidir
Her megrepten arkadasa uygundur

Asma kizini/sarabu rint ile gizli sanma

Onunla seyh efendi de ¢ok samimidir

Nedim’in bir gazeline nazire olarak yazilan bir tahmisten alinan bu bentte
sarap, kirmizi yiizlii, zevk esiri Ingiliz bir cariyeye benzetilmis ve her
mesrepten insana uygun bir icecek olarak ifade edilmistir. Hatta sarabi
sadece rindlerin degil seyhlerin, hocalarin da igtigi belirtilmektedir.
Ayrica bu bentten Osmanli’da Ingiliz sarabi tiiketiminin 18. yiizyil
baslarina kadar gittigi anlagilmaktadir. Vehbi, bu bentte “zevk esiri

cariye”, “yaran agizli”, “Ingilizli” ifadeleriyle Nedim’in suh ve mahalli
iislubuna yaklagarak onun gazelini basarili bir sekilde tanzir etmistir.

5. Vehbi, Arapca-Farsca kelimeleri yerine uygun sekilde kullanmas,
bunun yaninda yasadigi donemdeki Mahallilesme cereyanina ayak
uydurarak, siirini bilingli bir sekilde Tiirk¢e deyim, tabirler ve
halk agziyla da zenginlestirmistir.

Déner fir fir elinde hamesi ¢iin sih-i biryani
Selasetle sozin vasf eylediikge halk ider ikrah™

Kalemi elinde biiryan sisi gibi firfir doner

¥ Thm.5/1
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Siirini ac¢ikca ovdiikge de halk tiksinir

Vehbi, yukaridaki beyitte sair geginen kimseleri elestirirken bu sairlerin
atip tuttugunu “Durmadan ve hizla donmek, firil firil donmek™ anlamina
gelen “fir fir donmek” deyimiyle ifade eder. Ona gbre bu Kkisiler,
kalemlerini biiryan etini ¢eviren sis gibi sallarlar. Beyitte kalem, biiryan
sisine benzetilmistir. Beyitte gecen “fir fir donmek™ deyimi halk agzina
has bir 6zelliktir.

Sigrar ¢abalar misal-i duhter

Kestanesi catlamisa benzer™

Kiz ¢ocugu gibi si¢rar durur
El degmemis bir kiza benzer

Str-ndame mukaddimesinde yer alan bu beyitte ise kestane fisekleri, geng
bir kiza benzetilmistir. Vehbi, kestane fiseklerini betimlerken “yeni,
delismen genc¢ kiz” anlamina gelen “kestanesi catlamis” deyimini
kullanir. Bu deyim, kaba bir halk tabiri olup Divanlarda ¢ok sik
rastlanmamasi bakimindan dikkate degerdir.

Biraz oglan usak bazi-i tiflan eylemis nazmi

Idiip ¢ibin semend-i hame ile ‘arz-1 cevlani'®

Bazi yeni yetmeler agactan yapma kalem atiyla

Dolasmaya ¢ikip siiri cocuk oyuncagi yapmis

Seyyid Vehbi zamanin geng sairlerini elestirdigi bu beyitte kalemi (sairlik
yetenegini), agactan yapilmig bir ata, gen¢ sairleri de oyuncak atla
oynayan c¢ocuklara benzetmistir. Vehbi, donemindeki bazi yeni yetme
sairlerin sairligi, agactan yapilma oyuncak at gibi gordiiklerini siiri de
cocuk oyuncagina g¢evirdiklerini sdylemistir. Bu beyitte yeni yetme
sairlerin “oglan usak™ tabiriyle ifade edilmesi ilgingtir. Vehbi, bunun gibi

15 k82/91
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halk tabirlerini bilingli kullanarak siirine samimiyet katmis ve siirini halk
agzina yaklastirmustir.

6. Ayrica Vehbi’'nin bu tiir deyim ve tabirleri, Farsca kelimelerle
oynayarak kullandigin1 da gormekteyiz. Bu 6zelligin onun
sairliginin degerlendirilmesinde oOnemli bir Olgiit oldugunu
diistinmekteyiz.

Ornegin asagidaki beyitte Vehbi’nin “esir-i firds” yerine “ddsek esiri
olmak” deyimini kullanmistir.

Pa-beste-i derd olup zamiri
Halk olmus idi dések esiri'’

Kendisi dert esiri oldugundan

Halk da dések esiri olmustu

Bir sihhat-namede yer alan bu beyitte Sultan III. Ahmed’in
rahatsizligindan dolay1 halkin da ¢ok {iiziildiigli, hatta {iziintiiden dosek
esiri oldugu ifade edilmistir. “dosek esiri” burada “I. Yataga, désege esir
olmak; hastaliktan yerinden kalkamamak II. Uziintiiden yataklara
diismek” anlamlarinda kullanilmigtir. Vehbi’nin bu deyimin yaygin
kullanim1 olan “esir-i firas” yerine “ddsek esiri’ni tercih etmesi, onun

bilingli olarak halk agzina yaklasmak istediginin gostergesidir.

Hirkaya ¢ekdi serin hem-¢iin kesef
Devlete kasd eylemisken ser i sﬁrlg

Fenalik ve karmagsa devlete kastetmisken

O kaplumbaga gibi basini hirkaya ¢ekti

Sultan III. Ahmed ile Esref Han arasinda yapilan baris iizerine yazilan bir
terci-bentte yer alan bu beyitte Esref Han, korkunca kafasini kabuguna

saklayan bir kaplumbagaya benzetilmistir. Vehbi, “saklanmak” anlamina

11 K76/16
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gelen “bagini hirkaya ¢ekmek™ deyimini “serini hirkaya ¢ekmek™ seklinde
ifade etmistir.

7. Vehbi siirlerinde aruzun degisik bahirlerini basarili bir sekilde
kullanmistir. En ¢ok aruz bahirlerinden “Fe‘ilatiin fe‘ilatiin
fe‘ilatiin fe'iliin” veznini kullanarak Tirk geleneklerine ne kadar

bagli oldugunu gostermistir.

8. Tiirkge kelimelerle basarili kafiyeler yapan sair, Tiirkge
olmayanlar1 da Tiirk¢e eklerle uygun kullanmustir. Ayrica redif
tercihlerinin ¢ogunlukla Tiirk¢e kelimelerden olusuyor olmasi da
Vehb?’nin  Tirk dili ve geleneklerine sahip ¢iktiginin
gostergesidir.

Fe ‘ilatiin/Fe ‘ilatiin/Fe‘ilatiin/Fe iliin*°
(Fa‘ilatiin) (Fa‘liin)

Cesm-i1 merdiim-kesi mey-hara degiildiir de nediir
Mest-i hiin-1 dil-i bi-¢are degiildiir de nediir

Dane-i halini ‘arz eylemeden makstdi
Sayd-1 murg-1 dil-i avare degiildiir de nediir

Cesm-i terde idicek cilve hayal-i zekanun

Dir goren beyza-i fevvare degiildiir de nediir

Rz u seb ¢esmine hab-aver iken ciinbis-i ¢carh
Kudek-i bahtuma gehvare degiildiir de nediir

Tig der-dest i nigeh mest i kiileh iskeste
Vehbiya kasdi dil-i zara degiildiir de nediir

Klasik tslipla yazilmis olan yukaridaki gazelde Vehbi, “degiildiir de
nediir’ ile Tiirkge uzun bir redif tercih etmis, vezin olarak da Tiirk

¥ G76
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sairlerce ¢ok tercih edilen remel bahrinin
“Fe‘ilatiin/Fe‘ilatlin/Fe ‘ilatiin/Fe ‘iliin” kalibin1 kullanmustir.

Mefa’iliin/Fe’ilatiin/Mefa’iliin/Fe’iliin®
Calisd1 yar rakibi yalandurincaya dak
Diirtig-1 va’de-i vasla inandurincaya dak
Nisan-1 navek-i ndz eyledi o gamze beni
Keman-ebrii-y1 yari yasandurincaya dak

Birer birer bana itdi havale miijganin
Siham-1 terkes-i cesmin bosandurincaya dak

Sebane riyina dil itdi esk-i germ-tebar
O sem’i hab-1 safadan uyandurincaya dak

Ciger kebab olup hiin-1 dil sarab oldi
O sliht meclis-i ‘1ysa dadandurincaya dak

Reh-i mahabbetiin itdiim firdz u sibini tayy
San kiimeyt-i hulGisum sinandurincaya dak

Gorince nes’e-1 hlin ¢esm-1 mestiini Vehbi
Sarab-1 hiin-1 dilin sund1 kandurincaya dak

7 beyitlik yukaridaki gazelde Vehbi, “durincaya dak” ile Tiirk¢e uzun bir
redif tercih etmis, “an” larla da tam kafiye yapmistir. Buradan da
goriildiigli iizere sair, Tiirkce redif ve kafiyeleri basarili bir sekilde
kullanmustir.

4. SEYYID VEHBI DiVANI’IN SEKIiL OZELLIiKLERI
4.1. Seyyid Vehbi Divani’nda Kullanilan Nazim Sekilleri

Daha 6nce hazirlanan Seyyid Vehbi Divani?, nazim sekilleri ve
nazim tiirleri karisik olarak tertip edilmistir. Biz ise ¢alismamizda hem

0 G125
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karisiklig1 gidermek amaciyla hem de TEBDIZ sistemi cergevesine uygun
olmasi bakimindan Divani, nazim sekillerini esas alarak tertip etmeyi
sectik. Divanda yer alan arz-1 halleri, mektuplari, liigazlar1 ve takrizi,
yazildig1 nazim sekli bashg altinda ele aldik. Ornegin “Takriz Berdy-1
Es’ar-1 Vahida Celebi” baslikli takrizi, mesnevi nazim sekliyle yazildigi

i¢in mesnevilerin igine dahil ettik.

Sonug olarak Seyyid Vehbi Divani’nda gazel, kaside, tarih, riibai,
matla, kit’a, miifred, tahmis, mesnevi, kit’a-i kebir, sarki, miiseddes,
terkib-bend, terci-bend olmak tiizere toplamda 14 adet nazim sekli tespit
edilmistir. Divanda yer alan tiim nazim sekilleri sayisiyla birlikte
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1 Seyyid Vehbi Divan1 Nazim Sekilleri Tablosu

Nazim Sekli Sayisi
Gazel 266
Tarih 128
Riibai 105
Kaside 103
Matla 62
Kit'a 43
Miifred 25
Tahmis 20
Mesnevi 15
Kit'a-1 Kebir 9
Sarki 4
Miiseddes 2
Terkib-bend 2
Terci-bend 2

2! Hamit Dikmen, Seyyid Vehbi ve Divaninin Karsilastrmali Metni, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 1991.
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4.2. Seyyid Vehbi Divani’nda Kullanilan Nazim Tiirleri

Seyyid Vehbi Divan’1 gerek siir sayisi gerek de kullanilan tiirler
bakimindan olduk¢a zengin bir divandir. Divanda 8 tarih konulu kaside, 1
miinacat, 5 tevhid, 48 naat, 1 miraciye, 45 medhiye, 9 1ydiye, 8
sthhatname, 1 sulhiye, 2 fethiye, 3 suriye, 1 fahriye, 4 sitaiye, 2
nevruziye, 3 ramazaniye, 1 sikdyetname, 1 mersiye, 19 liigaz, 1 arz-1 hal,
1 mektup, 1 takriz olarak toplamda 21 adet nazim tiirii kullanilmistir. Bu
tiirlerin ¢ogu kaside nazim sekliyle yazilmistir. Divanda kaside seklinde
yazilmig 7 adet tarih konulu siir vardir. Bu siirler, kasideler basligi altinda
yer almistir. Ayrica medhiye, miraciye, 1ydiye, sihhatname, fethiye,
suriye, fahriye, sitaiye, nevruziye, ramazaniye, sikdyetname, liigaz, arz-1
hal, mektup nazim tiirleri de kaside bi¢imiyle kaleme alinmistir. Miinacat,
naat tiiriindeki siirler kaside seklinde, naat ve tevhid tiirtindeki siirler de
riibai nazim seklinde yazilmistir. Sulhiye, terci-bend, takriz mesnevi,
nevruziye kaside ve terkib-bend, mersiye terkib-bend nazim sekilleriyle
kaleme almmustir. Ayrica Divandaki liigazlarin 13’0 mesnevi, 6’s1 da
kaside bi¢ciminde yazilmistir. Nazim tiirleri ve kullanilan nazim sekilleri

ayrintili bir sekilde asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 2 Seyyid Vehbi Divan1 Nazim Tiirleri Tablosu

Nazim Tiirii | Kullanilan Bulundugu Beyit/bent No
Nazim Sekli

Tarih Konulu | Kaside K5, K19, K27, K28, K29, K63, K66, K67

Kasideler

Miinacat Kaside K93

Tevhid Rubai R1, R2, R3, R4, R5

Naat Rubai, R6, R7, R8, R9, R10, R11, R12, R13, R14,
Gazel, R15, R16, R17, R18, R19, R20, R21, R22, R23,
Kaside, R24, R25, R26, R27, R28, R29, R30, R31, R32,

R33, R34, R35, R36, R37, R38, R39, R40, R41,
R42, R43, R44, R45, R46, R47, R48, G126,
K94, K95, K96, K97

Miraciye Kaside K92
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Medhiye Kaside K1, K2, K3, K8, K10, K11, K14, K17, K18,
K21, K22, K23, K25, K26, K30, K31, K40,
K43, K44, K45, K47, K48, K51, K52, K53,
K54, K55, K56, K57, K59, K61, K62, K65,
K68, K71, K72, K74, K78, K83, K84, K86

lydiye Kaside K4, K6, K9, K16, K34, K38, K41, K49, K70

Sthhatname Kaside K7, K15, K42, K75, K76, K79, K80, K81

Sulhiye Terci-bend Trc. 1

Fethiye Kaside K12, K24

Suriye Kaside K13, K33, K82

Fahriye Kaside K32

Sitaiye Kaside K35, K37, K50, K73

Nevruziye Kaside, K36, Trk.1

Terkib-bend

Ramazaniye Kaside K39, K46, K69

Sikdyetname | Kaside K64

Mersiye Terkib-bend | Trk.2

Liigaz Kaside, K98, K99, K100, K101, K102, K103, M3, M4,

Mesnevi M5, M6, M7, M8, M9, M10, M11, M12, M13,

M14, M15,

Arz-1 Hal Kaside K87, K88, K89, K90

Mektup Kaside K91

Takriz Mesnevi M1

4.3. Seyyid Vehbi Divani’nda Kafiye ve Redif

Seyyid Vehbi, siirlerinde gelenege uyarak genellikle tam ve

zengin kafiyeyi tercih etmistir.

Mahbtbda hayal gibi ince bel gerek
Seh-beyt-i hiisne misra-1 sani giizel gerek

Ta tifl iken ne analar aglatdi ol peri
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Zannum budur cefa ile togurdi maderi®

Seyyid Vehbi, yalniz Arapca, Farsca kokenli kelimelerden veya
Tiirkge kelimelerden olusan kafiyeler kullandigi gibi genellikle kafiyeleri
karisik kullanmustir.

Tatar-1 gamunla piir olup dilde bucaklar
Mihman-kede-i cana hiicim itdi konaklar®®

Manend-i seyl itmede tondan tona giizar
Merric-i eskiime n’ola resk itse Akbinar

Hatta ¢ogu zaman bunlara redif de eklenir.

Safa-y1 meclise giil-gin piyalediir ba’is
Beli letafet-i giil-zara lalediir ba’is

Hasret ¢ekertiz mive-i ruhsarina her bar
Virmezse nihal-i emeliim n’ola eger bar®*

Ayrica Vehbi, ilging bir sekilde kafiyeleri mutlaka rediflerle kullanmay1
tercih etmistir. Divandaki siirlerin ¢ogu Tiirkge rediflerle birlikte
kafiyelenmistir.

Cesm-i merdiim-kesi mey-hara degiildiir de nediir
Mest-i hiin-1 dil-i bi-gare degiildiir de nediir

Elif () ile 10, Be (w) ile 2, Te (<) ile 3, Se (&) ile 1, Cim (z) ile
2, Hi () ile 1, Zel (3 ile 1, Re (L) ile 66, Ze (J) ile 18, Sin (%) ile 11, Sad
(b=) ile 1, T1 (L) ile 3, Ayin (g) ile 1, Fe (<) ile 1, Kaf (o) ile 4, Kef
(=) ile 20, Lam (J) ile 5, Mim (¢) ile 15, Nun (v) ile 22, Vav () ile 2, He
(o) ile 45, Ye (v) ile 33 siir kafiyelenmistir.

2 G264
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Divandaki 11 medhiye ve 13 liigaz, mesnevi seklinde
kafiyelenmistir. Bunun yaninda Vehbi’nin “ha (z)”, “dal (2)”, “sin ()",
“dat (=), “z1 (L)”, ve “gayin (§)” harfliyle kafiyeli gazeli yoktur.”®

Divandaki rediflerin durumuna bakacak olursak; Seyyid Vehbi
Divani’nda genellikle “iken, gecer, olmisdur, olmaz, ...1 sOyletmez, ...um
gibi, eyleriiz, viriir, degiildiir” gibi Tiirk¢e kelimeler redif olarak tercih
edilmigtir. Bu durum onun, siir dilinde Tiirk¢e’nin hakim oldugunu
gostermesi bakiminda onemlidir. Ayrica kisa rediflerin yaninda “hos
geldiin, olimaz hi¢, degmez imis, olimaz hig, olam gibi, neyler iistine,
donmez mi, olmig geliir, geh artar geh eksiliir, ikisi de bir, degiildiir de
nediir, tutisur, iclin saklar, artar eksilmez, olmis olmamus, gelse gerek,
nediir bilmem, is basa diisdi” gibi uzun rediflerin ¢oklugu da dikkat
¢ekicidir.

4.4. Seyyid Vehbi Divani’nda Vezin

Seyyid Vehbi Divani’nda toplamda 32 farkli vezin kullanilmustir.
Soz konusu vezinlerden Fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe ilatiin fe‘iliin, %15.39 oran
ile 121 kez, Mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘ilin % 14.76 oran ile
116 kez, Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin, % 13.36 oran ile 105 kez,
Mefa‘ilin Fe‘ilatin Mefa‘ilin Fe‘ilin %9.03 oran ile 71 kez, Mef ullu
Fa‘ilati Mefa‘ilii Fa‘ilin %8.27 ile 65 kez, Mef'uli fa‘ilati mefa‘ili
fa‘ilin % 6.23 oran ile 49 kez, Mef‘ilii mefa‘ilii mefa‘ili fe’al % 5.09
oran ile 40 kez, Mef“ilii mefa‘ilii mefa‘iliin fa’ % 3.56 oran ile 28 kez,
Mefalii mefa‘ili mefa‘ili fa‘dlin % 3.44 oran ile 27 kez, Mefa'iliin
fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘ilin % 3.31 oran ile 26 kez, Mef'ali Mefa ili
Mefa‘ilii Fealin % 2.93 ile 23 kez, Mef tilii mefa‘iliin mefa‘iliin fa’ %
2.67 oran ile 21 kez, Fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin % 2.29 oran ile 18 kez,
Mef tli mefa‘iliin mefa‘ili fe’al % 1.65 oran ile 13 kez, Fa‘ilatiin
fa‘ilatiin fa‘iliin % 1.53 oran ile 12 kez, Mef uli Fa‘ilati Mefa‘ili Fa“ilin
% 1.15 9 kez, Mef ulii mefa“ iliin fe‘tliin % 1.15 oran ile 9 kez, Fe‘ilatiin
fe‘ilatiin fe‘ilin % 0.64 oran ile 5 kez, Mefa‘iliin mefa‘iliin fe'Glin

%5 Hamit Dikmen, Seyyid Vehbi ve Divanimin Karsilagtirmalt Metni, s. LXI|
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%0.64 oran ile 5 kez, Miistef iliin miistef"iliin miistef ilin mistef ilin %
0.5 oran ile 14 kez, Mef ali fa‘ilatiin mef ali fa‘ilatiin % 0.51 oran ile 4
kez, Mef uli Mefa'iliin Fe'tliin % 0.38 oran ile 3 kez, Fa‘ilatiin fa‘ilatiin
fa‘ilatin fa‘ilatin ve Fa‘ilatin fa‘ilin fa‘ilatin fa‘ilin vezileri % 0.25
oran ile 2 kez, Fe'ilatiin fe‘ilatiin fe'ilatiin fe‘ilat, Mef @lii mefa‘iliin
mefali fe‘nl, Mifte‘iliin fa‘iliin mifte‘iliin fa‘iliin, Fe‘tlin fe tliin
fe‘tliin fe‘al, Fe‘uliin fe nlin fe‘dliin fe tliin, Fe ilatiin fe‘ilatiin fe ilatiin
fe‘ilatiin, Mef'ali mefa‘iliin mef'ali mefailin, Mef'Glin Mef ali

mefa‘illin fa“ vezinleri ise % 0.13 oran ile 1 kez kullanilmistir.

Seyyid Vehbi, Tiirk¢ce redif tercihlerine benzer sekilde vezin
tercihini de Tiirk sairlerin en ¢ok tercih ettigi vezinlerden olan “Fe‘ilatiin
fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe'ilin” den yana kullanmistir. Vehbi’nin bu vezni
siklikla kullanmasi tesadiifi degildir. Remel bahri, hem sekizli ve onbirli
hece oOlciisiine hem de Tiirkge’ye en uygun bahirlerden biri oldugu i¢in
baslangictan itibaren Tiirklerin en ¢ok tercih ettigi bahir olmustur. Seyyid
Vehbi’nin bu vezni daha ¢ok tercih etmesinin nedeni de budur. Buna
dayanarak Seyyid Vehbi'nin redif, kafiye ve vezin ac¢isindan Tiirk
geleneklerine bagli kaldigini sdyleyebiliriz.

Divandaki vezin ¢esitliliginin yan1 sira Vehbi’nin aruz kaliplarini
kullanim sekli de oldukca dikkat ¢ekicidir. Vehbi, aruz kaliplarini oldukca
titiz ve Ozenli bir bicimde uygulamustir. Bu yiizden siirlerinde aruz
kusurlar1 ¢ok azdir. Onun imale, zihaf ve medd kullanimlar1 oldukga
yerindedir.

Siirlerinde asiriya kacamayacak derecede ve yerinde imaleler

yapmigtir.

Hoy daneler ki sebnem-i verd-i izaridur

Derya-y1 behcetiin gither-i sah-varidur

Ancak bazi beyitlerde imalelerin iist liste y18ildigina da rastlamak

mumkuindir.

Deme-i seher ki nesim-i bahar gelse gerek
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Gam-1 hatunla dile ¢ok gubar gelse gerek

Hatt-1 biin-glisinda nakd-i hatir-1 ugsakdan
Mansib-1 vasla meger harc-1 mukarrer soylesiir®

Medd kullanimlar1 olduk¢a yerinde olan sairin, meddleri bir ahenk
unsuru olarak kullandig1 gortiliir.

Soninda merg mukarrer bu bargah-1 hayat

Hamide-gesten-i bala-y1 pire degmez imis®’

Siirlerinde sik¢a vasl kullanimina bagvuran sair, yaptigi vasllar ile
veznin yarattig1 ahenge uyum saglamustir.

Gelmis o peri bezmine dil mest bulinmis

Bir fursat imis tali’-i na-saz ge(;ermis28

Olsak heva-yi ziilf-i siyahunla haksar

Bir dane saglu siinbiil olur her giyahumuz

Yaptig1 zihaflar da hos goriilecek diizeydedir.
Serin rakkas-1 sd’at gibi vakf-1 gerdis itdiikce

Kiris gecse o stiha Vehbi-i avare salihdiir
O sem’i ates iken mim itmege asik

Serer-fesani-i ah-1 sebane lazimdur®
5. SEYYID VEHBI DiVANI’NIN DiL VE USLUP OZELLIKLERI

5.1. Kahp ifadeler

Bir dilin s6z varligi, ¢esitli 0gelerden olusur. Bu &gelerin bir
kismi, konusan kisinin her kullanimda ozgiirce segebildigi, bagimli ve
bagimsiz kullanilabilen, sozliikklerde madde basi olan sézciiklerdir (masa,

% G47/3
7 G111/5
8 G113/3
2 G60/4
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goz, dil, ve, ise, gel-, sev- vb.). Bunlarin yaninda bir bagka grup da, her
zaman belirli bir bi¢imde kullanilan atasozleri, deyimler, ikilemeler ve
kalip sozlerden olusan kaliplagsmis égelerdir.30 Calismamizda bahsi gegen
ogeler, kalip ifade olarak isimlendirilmistir. Hiirriyet Gokdayi’ya gore
kalip sozler/ifadeler, 6nceden belirli bir bigime girip Oylece hafizada
saklanan, sOylenecegi sirada yeniden iiretilmeyip oldugu gibi hatirlanarak
ve eger gerekiyorsa bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapilarak kullanilan, tek
bir soOzciikten, ardisik veya arali sozciliklerden olusabilen, belirli
durumlarda toplumun benimsendigi sozleri sunarak iletisimin
kurulmasina veya devamina yardim eden ve kullanim yerleri ¢ok smirh
olan kaliplasmis dil birimleridir.** Bu tanima gore hazirlamis oldugumuz
ve oldukca zengin bir kelime kadrosuna sahip olan Seyyid Vehbi
Divani’nda Arapga, Fars¢a ve Tiirkge sozciik ve ibareler, gerek tek bir
kelime gerek cesitli tiir ve boydaki kaliplar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu kaliplar arasinda Arapga tamlamalar, Farsca tamlamalar, Arapca ve
Farsca kelimelerle birlikte yapilan Tiirk¢e tamlamalar, “etmek, eylemek,
olmak vb.” ek-fiil ile yapilan birlesik fiiller, bir biitlin olarak
anlamlandirilmistir. Bu dogrultuda Seyyid Vehbi Divani’nda 23.856 kalip
ifade tespit edilmistir. Bu kalip ifadelerin %90’ n1 deyim, %]1°i atasozleri,
%40 dua ifadesi, % 1’1 ayet, % 1’1 hadis ve %3t ikilemelerden
olusmaktadir. Divandaki kalip ifadeler, Arapca, Fars¢a ve Tiirkce kalip
ifadeler olmak tizere {i¢ baslik altinda toplanmustir.

5.1.1. Arapc¢a Kalip ifadeler

Seyyid Vehbi Divani’'nda Arapga kalip ifadeler, Arapca
tamlamalar, edatlar, zarflar, sifatlar, kalip sozler, dua ifadeleri, hadisler ve
ayetlerden olusmaktadir. Divandaki Arapca kalip ifadeler, diger
divanlarda oldugu gibi Tiirkge ve Farsca kalip ifadelere gore oldukca
azdir. Bunun en Onemli nedeni, Farsca’nmin bir edebiyat dili olarak
goriilmesi, Arapca’nin ise daha c¢ok dini literatiirde kullanilmasidir.
Bundan dolay1 Divan edebiyatinda sairlerin siirlerde Arapgaya dair

“Hiirriyet Gokday, “Tiirkgede Kalip Sozler”, Bilig, 2008, say1 44 5.90.
*Hiirriyet Gokday, “Tiirkgede Kalip Sézler”, s. 106.
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unsurlar1 kullanirken daha ¢ok kelime boyutunda kaldiklar1 ve gramere
dair unsurlari, 6zellikle tamlama olusturmada, ¢ok fazla tercih etmedikleri
goriilmektedir. Seyyid Vehbi de diger Divan sairleri gibi Arapg¢a’y1 daha
cok kelime bazinda kullanmig, oOzellikle tamlama kullaniminda
Arapca’dan c¢ok Farsca kurallarla tamlamalar yapmay1 tercih etmistir.
Divanda yer alan Arapga kalip ifadelerin biiyiik bir cogunlugunun dua
ifadeleri, ayetler ve hadislerden olugmasi da bu tespitimizi destekler
niteliktedir.

Seyyid Vehbi Divani’nda “alihi’l-emcad, aksa’l-menazil, badi’l-
beser, bedihiyyii’z-zuhiir, bedi‘u’l-intac, Bintii’l-‘ineb, Darii’l-emanj,
Darii’l-hilaf, farzu’l-‘ayn, garibii’d-diyar, Haliku’l-beser, ilahii’l-alemin,
karmii’l-kurim kasabii’s-sabk, ke’n-nar, miicibe’s-sa’ilin, Miifettihii’l-
Ebvab, miifizii’l-maksad, miifizu’l-‘atiyye, Rthu’l-Kudiis” gibi aligilmis
tamlamalar goze ¢arpmaktadir.

Bu tamlamalarin bazisi isim bazisi1 sifat tamlamasi olarak

kurulmustur.

Vezir-i a’zami ayirmasun rikabindan
Be-zat-1 pak-i Muhammed ii 4lihi’l-emcad™

Yukaridaki Ornekte “alihi’l-emcad”, “tapmilacak ulu kimseler (Hz
Muhammed'in ashab1)” anlamina gelen bir Arapca isim tamlamasi olarak

kullanilmastir.

Mesned-ara-y1 seri’at zib-i sadr-1 mekremet
Ol nesak-saz-1 umdr-1 ma’delet karmii’l-kuram®

Yine yukaridaki beyitte “karmii’l-kurGm” Arapca sifat tamlamasi
gorevinde kullanilmis olup “insanlarin en degerlisi” manasindadir.

%2 K5/91
¥T11111

Sayfa 89



Divanda Arapca sifat tamlamalarinin yaninda tek basina sifat
gorevinde kullanilan “hariku’l-‘ade” gibi Arapga ifadelere de rastlamak

mumkindiir.

Bu din i devlete ¢ok hidmet itdi hariku’l- ade
Sebeb amma ki adl i dad-1 sah-1 Cem-serir oldr®

Bunun yaninda divanda Arapga edatlara da sik rastlanir. Vehbi’nin
kullandig1 Arapga edatlar, “bi’l-dhere, bi’l-bedahe, bi’l-cimle, bi’l-
istihkak, bi’l-istiklal, bi’l-mirasele, bi’n-nefes, bi’s-savab, ke’n-nar”
gibidir.

O ‘izzet-me’ab lafzin1 “invan-1 sadr idiip

I°zaz bi’l-miirasele pek na-beca midur®

9 13

Beyitte “bi’l-miirasele”, “mektuplasarak, haberleserek” anlaminda edat
olarak kullanilmistir.

Divanda Arapcga kalip ifadeler arasinda zarflar da yer almaktadir.
Divanda “bi’z-zat, fi-sebili’llah, Fi’l-hakika, fi’1-hal, fi’l-mazi, fi’l-mesel,
fi’l-vaki, Iktidaen li-isrihi’l-esna, ila-yevmi’l-kiyam, Ale’l-husfs”
ibarelerindeki gibi 6rneklere rastlamak miimkiindiir.

Katibat-1 harim-i muhteremi
Tktidaen li-isrihi’l-esna
Yukaridaki Arapca “Iktidaen li-isrihi’l-esna” ibaresi, “A¢ti81 yiiksek yola

tabi olarak™ anlaminda zarf gorevinde kullanilmistir.

Divanda Arapca kalip sozlere de rastlanmaktadir. Ornegin
“miibarek-bad” ifadesi, divanda “Kutlu olsun, miibarek olsun” anlaminda

iyi dilek ifade eden bir kalip s6z olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miibarek-bad simdi buldi ddmadin seh-i vala
Bu demde old1 ibrahim Pasa sihr-1 sultani®

¥ T110/5
% K90/5
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Divanda yer alan Arapga kalip sozlerden baska bir 6rnek “hamse
miibarek” ibaresidir.

Hamse miibarek ile sunar han-1 lutfuna
Ni’met-sera-y1 caduna kim mihman olur®’

“elleriyle yemek” anlamina gelen bu ibare, biiyiikk bir ihtimalle
Araplardaki “bes miibarek parmak” deyiminden tiiremigtir. >

Seher-geh 1yd ii bahar oldi1 kevne maye-i zeyn
Cihan su sarete girdi ki la-ra’eyte’l-ayn*®

Yukaridaki beyitte gecen “gdz gdéremez oldu” anlamina gelen “la-
ra’eyte’l-ayn” gibi Arapca kalip ifadelere de rastlamak miimkiindiir.

5.1.2. Farsca Kalip ifadeler

Seyyid Vehbi Divani’ndaki kalip ifadeler arasinda en ¢ok Farsca
tamlamalar dikkat ¢ekmektedir. Divanda Fars¢a tamlamalar, Tiirk¢e ve
Arapga tamlamalara oranla daha sik gegcmektedir. Bu tamlamalar “bezm-i
stir, dide-i nergis, gam-1 ask, hiisn-i ahlak, kemén-1 Riistem, sal-i cedide,
sarab-1 dinar” gibi ¢ogunlukla kisa isim ve sifat tamlamalarindan
olusmaktadir.

Nev-riizda bu giifte-i rengin i siikkerin

Ma’ciin-1 kirmizi yerine armagan olur

Beyitteki “ma’cun-1 kirmiz1”, Fars¢a kurallarla yapilan basit tamlamalara
bir 6rnektir. “ma’cun-1 kirmiz1” aslinda sifat tamlamasi olmasina ragmen
bu beyitte “nevruziye” adi verilen ve Hekimbasilarin her sene nevriz
gecesi hazirladiklart kirmizi renkli ve kokulu bu macun anlaminda
kullanildigindan isim tamlamasi1 gérevi gormektedir.

*T40/8

' K87/8

% Ali Bey, Lehgetii'l Hakayik, (Hz. Semsettin Kutlu), Terciiman Gazetesi: 1001 Temel
Eser, s. 205.
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Bunun yaninda uzun ve zincirleme Farsca tamlamalarin da
oldukga sik kullanildigin1 gérmekteyiz.

“4s-pez-i matbah-1 sevk, Baykara-bezm i Feridin-azm-1 Key i Sam-
rezm, be-hak-1 seyyid-i A’cam u Arab, be-hakk-1 hatm-1 Resil, be-htn-1
na-hak-1 mazlim-1 bi-giindh, bedel-i temmet-i makal, Behmen-i hasm-
efgen-i ahen-dest-i rayinten-siken, lafz-1 cid u kerem i merhamet, 1a’l-i
leb-i canan, leyle-i kadr-i Ramazan, layik-1 tamga-y1 zamane, leb-i cam-1
sarab”

Ya Rab be-serm-i Hazret-i Osman kim anun
Giil-berg-i riy: jale-niima idi da’ima®

Divanda yukaridaki beyitte gecen “glinahsiz, haksiz yere zulme ugramis
kisinin kani i¢in” anlamina gelen zincirleme Fars¢a “be-hin-1 na-hak-1
mazlim-1 bi-glindh” tamlamas1 gibi bircok érnege rastlanmaktadir.

Bunun disinda atif vavi ile olusturulmus “ab u giil, ah u zar, blizrig u
kiigek, diirr Ui sim, Gav u Hut, havass i kuva, genc i defin, tarz u tavr”
gibi ibareler de Farsga kalip ifadeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
ifadelerin es anlamli kelimelerin yan1 sira “bay u geda, bed ii nik, bende
vii 4zad, esagir i ekabir, kahr u ihsan, leyl i nehar, lutf u kahr, pest i
bala, sag u sol” gibi zit anlamli kelimelerle de yapildig1 gorilmektedir.

Hayret viriir sad Kayser’e galib hezar iskender’e
Hiikmi revan her kisvere ferman-beri sah u geda*

Divanda “asaf-1 halisii’l-fu’ad, asaf-1 halisii’t-taviyye, arayis-i dar’ii-z-
zifaf-1 bag, bahrii’l-ensab-1 bela, beyt-i zibende-i ibha vii aleyhi’l-fetva,
beytii’l-ctihal-i zib-giister, cihan-gir-i selili’s-seyf, ke’l-mih-i cidar-1
riizgar, Malikii’l-miilk-i ezel, miifti’l-enam-1 asr, Muhammed-nam u
Mahmidi’l-hisal-i  daver-i nikd” gibi hem Arapga hem de Farsca

kurallarla girift olusturulan tamlamalarla da sik¢a karsilasilir.

0 Trk.2/63
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Cerhde mihre mukabil gurre sanman tigdiir
Olmis avizan ke’1-mih-i cidar-1 rizgar

Yukaridaki beyitte gegen “zamanin duvar ¢ivisi gibi” anlamina gelen
“ke’l-mih-i cidar-1 riizgar” ifadesi girift tamlamalara iyi bir 6rnek teskil
etmektedir.

5.1.3. Tiirk¢e Kalip ifadeler

Seyyid Vehbi Divani’nda Tiirk¢e kalip ifadelerin arasinda Tiirkce
isim tamlamalar1 goze carpmaktadir. Bu tamlamalar genellikle bir
tamlayan ve bir tamlanandan olusan belirtili ve belirtisiz isim tamlamalar1
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (agiz miski, altun suyi, Allah sadasi, At
Meydani, Ayinelii Ota, dikili tas, dinar serbeti, Et Meydan, fisek dolabr,
giil ocagi, giilseni kocegi, kandil donanmasi, kenar usagi, kenar dilberi,
kapu kullari, kar topi, lale tahtesi, ¢ader fisegi, bas taci, boyn1 baglu vb.)

Ramazan aymi gordiim feleglin baminda
Bir kenar usagidur benzer orug naminda®*

Bunun yaninda “bir i¢im, bir i¢im su, ii¢ anbarlu, kara baht, tath
dil” gibi sifat tamlamalarini gormekteyiz. Sifat tamlamalari, isim

tamlamalarma gore daha az kullanilmistir.

N’itmisdi sana sah-1 sehidan-1 Kerbela
f¢di mi bir i¢im suyun ey hin-fesan seniin®

Yukaridaki 6rnekte “bir i¢im” sifat tamlamas1 “bir yudumluk” anlaminda
kullanilmis olup tamlama olarak da sifat gorevindedir.

Bunlarin yaninda divanda Arapga-Farsca kurallarla karisik olarak
kurulan grift tamlamalara da ¢ok sik rastlanir. Bu tamlamalarin gegtigi
beyitlerin dili genellikle agirdir. Bu tiirde yapilara “asaf-1 halisii’l-fu’ad,
asaf-1 halisti’t-taviyye, arayis-i dar’ii-z-zifaf-1 bag ol, bahrii’l-ensab-1 bela,
beyt-i zibende-i ibha vii aleyhi’l-fetva, beytii’l-ciihal-i zib-giister, cihan-

42 K46/2
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gir-i selilii’s-seyf-i Mansaru’l-liva, Malikii’l-miilk-i ezel, Miifti’l-enam-1
asr, Muhammed-nam u Mahmtdi’l-hisal-i daver-i nikd” gibi 6rnekler
verilebilir.

Hatirum beytii’l-ctihal-i zib-giisterdiir beniim

Bikr-i fikre sézleriim akd-i miicevherdiir beniim**

Bu ornekte Arapg¢a ve Fars¢a kurallarla yapilan “beytii’l-ciihal-i zib-
giister”, ifadesi® cahillerin evini giizellestiren” anlaminda kullanilmis bir

zincirleme isim tamlamasi olarak karisimiza ¢ikar.
5.2. Ek fiilerle Yapilan Birlesik Kelimeler

Divanda yer alan ek-fiillerle yapilan birlesik kelimeler, Tiirkge,

Arapca ve Farsca olmak iizere li¢ grupta incelenmistir.

Tiirkce kelimelerle yapilan ek fiiller, “adin1 komak, alkis eylemek,
babalik eylemek, ¢ik ¢ik eyle, dil itmek, dostlik eylemek, ele almak, bal
dokmek, tas dogmek, taraf taraf dizilmek™ gibi Tiirk¢e isim ve ek-
fiillerden olusmaktadir.

Pir-i mugan terbiyesiyle yetisdiiriip
Rez duhterine haylii babaliklar eyledi

Beyitte gegcen “babaliklar eyledi” ifadesi “I. Baba gibi davranmak II.
Tyilik etmek, biiyiikliik etmek.” anlaminda kullanmistir.

Divanda gegen Farsga isimler ve Tiirkge ek-fiilerin birlesiminden
olusan birlesik kelimeler ise “ah eylemek, ab virmek, agaz eylemek,
aglsa cekmek, divara asmak, sadan eylemek, gest eylemek, giryan olmak,
kar eylemek™ gibi 6rneklerle karsimiza ¢ikmaktadir.

Ney-i hamen neva-y1 nazma agaz eylesiin bari
Ki hep meclis-nisinan-1 siihan Vehbi hamas olmis*

“ Thm.1744
* G109/5
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Yukaridaki 6rnekte yer alan “agaz eylemek” ifadesi “Baglamak (6zellikle

sOze ve musikiye baslamak)” anlaminda kullanilmustir.

Ayrica divanda Fars¢a tamlamalarla Tirkge ek-fiillerin
birlesiminden olusan birlesik kelimeler de oldukc¢a sik kullanilmistir. Bu
tir yapilara “riistih-1 kadem bulmak, mevc-i esk olmak, sadef-i kulziim-i
icad olmak, tar u mar olmak™ gibi birlesik kelimeleri 6rnek gosterebiliriz.

Boyle sultani siiktife efser-i iclaline
Baska bir piraye-i sahane virdi bi-giiman*

Yukaridaki beyitte gegen “pirdye-i sahane virmek” ifadesi “gok giizel siis
vermek” anlaminda kullanilmis olup yine Fars¢a tamlamalarla Tiirkge ek-
fiillerin birlesiminden olusan birlesik kelimelere 6rnek gosterilebilir.

Divanda Fars¢a kesik tamlamalar ve ek-fiillerin birlesiminden
olusan birlesik kelimelere de sik¢a rastlamak mimkiindir. “bi-tdb
kalmak, dir-bin olmak, hem-pa olmak, hGn-pas olmak, germ-cevlani
itmek, his-riibalik eylemek, riy-mal olmak™ gibi ifadeler, divanda gegen
bu tiir yapilara drnektir.

Ciin ndr-1 cihan siir’at-i seyriin goricek
Bi-tab diisiip kaldi felekde sayen®’

Divanda Arapga sozciik ve Tiirkge ek-fiil ile yapilan birlesik
fiillerin kullanim1 da ¢oktur. Bu tiir yapilara 6rnek olarak “amin dimek,
devre girmek, ilave eylemek, kesf eylemek, sadasi g¢ikmak, siklet
eylemek, tasavvur eylemek, ta’mir itmek, tasvir itmek” gibi birlesik
fiilleri gosterilebilir.

[lave eylemis Hak unsur-1 icAdina anun
Ata-y1 Ca’fer’i hilm-i Resid’i afv-1 Me’min’1

Burada “ilave etmek”,“eklemek, katlamak” anlaminda kullanilmis olup
Arapca sozciik ve Tiirkce ek-fiil ile yapilan birlesik fiillere 6rnektir.

6 K33/30
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Divanda Arapga tamlamalar ve Tiirkge ek-fiillerle yapilan birlesik
fiillere de rastlanir. Bunlara “arayis-i dar’ii-z-zifaf-1 bag ol, bahirii’s-san
eylemek, farzu’l-ayn olmak, fatihii’l-ayneyn itmek, karirii’l-ayn ol,
malikii’l-bahreyn ol,” gibi 6rnekler verilebilir.

Padisah-1 mu’azzam ki hak-i payi ile
Tekemmiil eylemek oldi cihana farzu’l-ayn48

Yukaridaki ornekte “farzu’l-ayn olmak™ ifadesi “Farz kadar lizumlu
olmak” anlaminda kullanilmistir.

Feyz-i te’sir-i safa ile karirii’l-ayn olup
Cesm-i sevkin her kisi sem-i sebistan eyledi

“Kariri’l-ayn ol” ifadesi “Gozii aydin olmak, iyi bir sey i¢in tebrik
etmek” anlaminda kullanilmis olup bu tiir birlesik kelimelere 6rnektir.

Divanda “adhenden sed ¢cekmek, basinda sebit iskeste ol, Boynuna
bend eyle, destine tesbih almak, destine teslim-i kilid itmek, suy1 basindan
sayd itmek” gibi Arapca-Fars¢a ve Tirkce kelimelerle karisik yapilan
birlesik fiillere de rastlamak miimkiindiir.

Pervin sanma destine tesbih alup miidam
ftdiigi ciirme tevbe ider simdi asuman™

Yukaridaki beyitte gegen “destine tesbih almak™ ifadesi “I. Eline tespih
almak II. Ibadet maksadiyla tespih tanelerini basparmag: ile isaret
parmagi arasindan gecirerek dua etmek” anlaminda kullanilmis olup
divanda yer alan Arapga-Farsca ve Tiirk¢e kelimelerle karisik yapilan
birlesik fiillere 6rnek teskil etmektedir.

Ayrica Seyyid Vehbi Divani’nda yer alan “ne ... ne, hem ... hem,
gah ... gah, geh ... geh, geh... gehi, gerek ... gerek” gibi zarf ve
baglaclar kalip ifade olarak ele alinmigtir.

8 K17/8
9 Trk.2/6

Sayfa 96



Ne Cem itdi ne Hiisrev itdiigi tertib-i divan
O seh-beyt-i adalet zib-bahs-1 nazm-1 devlet kim®®

Yine divanda gegen “Amma kim, anun i¢iin, ta ki, bir vech ile, bu
vech lizre, ger¢i kim, gliya ki, hak budur kim” baglag¢ ve zarflar da kalip

olarak anlamlandirilmistir.

Bu vech tizre du’a birle didiim tarihin ey Vehbi
Ali Beg Rabb-i izzet ide ziiba lihyeni mes’ad>*

Bunlara ek olarak “miimkin mi”, aceb mi, ¢ok degiil, ¢ok m1, hacet
yok, “kadir degiil”, gibi ifadeler de kalip ifade olarak anlamlandirilmistir.

Vaki’a ¢ok midur itse her ne denlii i’tina
Hidemetin itdi kabal ol kar-saz-1 kAm-bin®2

5.3. Atasozleri ve Deyimler
5.3.1. Atasozleri

Atasozleri bir toplumun yasam felsefesini, bir diger deyisle diinya
goriisiinii  anlatan kesin yargi niteligindeki sozlerdir. Atasdzlerini
inceledigimiz zaman o ulusun yagami nasil gordiiiinii, insana nasil ve
nicin deger verdigini, hakca bir diizen kurabilmesi i¢in hangi toplumsal
kural ve ilkelere uyulmasi gerektigini rahatlikla anlayabiliriz. Bu
bakimdan atasozleri bir ulusun karakterini, niteliklerini belirleyen en

temel 0ge durumundadir.>

Atasdzleri, bilim adamlarmin da belirttigi gibi kamunun inandig1
ve giliven duydugu bir bilgenin, bir ozanin dilinden ya da kaleminden
dogmus, mantiksal tutarliligt ve toplumsal gecerliligi dolayisiyla

Y K2/2

°L T80/1

%2 K13/8

%% Yasin Baym, “Bazi Divanlarda Atasozlerinin Kullammi (15-18.Yiizyil)”, Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dals,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Eyliil 2001.
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ylizyillarca kusaktan kusaga aktarilmistir. Kosullarin degismesiyle kimi
atasozleri kullanistan kalkmis, kimileri ise bi¢im ve igerik yoniinden bir
takim degisikliklere ugramis, yeni kosullarin ortaya ¢ikmasiyla da yeni

yeni atasozleri olusmustur.

Divan siirinde atasozleri, mecazli anlatim, sanatli anlatim ve
telmih yoluyla sairler tarafindan aktarilir. Atasozleri “irsal-i mesel” olarak
ya aynen iktibas edilir ya da vezne uydurma, siirin beyit biitiinligiine
uygun olarak atasozii iizerinde kiiciik degisiklikler yapilir. Seyyid Vehbi
Divanr’nda direkt olarak gegen 9 adet atasdzii madde basi olarak tespit
edilmistir. Bunlar su sekildedir:

“Ecel ile bazi olmaz imis, hara Semer bar olsun mi, her kisi
a'malinden mecza olur, iden bulur, pergaruil iki ayag1 bir merkeze gelmez
'malind lur, 1den bulur, k b ki 1 ,

bes parmak bir degiil”

(Cekse ne aceb siklet-1 pesmineyi zahid
Meshdr meseldiir hara olsun mi semer bar>*

Zahit sofuluk hirkasinin yiikiinii ¢ekse sasilir mi?

Meshur sozdiir esege semer yiik olsun mu/olur mu?

Beyitte “hara olsun m1 semer bar” ifadesiyle “esege semeri yiik degil”
atasOziine isaret edilmistir. Vehbi, burada atasoziinii sOylerken diger
Divan sairlerinin de ¢ok sik kullandigi “meshur meseldiir” gibi bir
ifadeyle sOylediginin atasozii oldugunu veya en azindan bu séziin o
devirde yaygin bulunduguna isaret etmektedir.

Seyyid Vehbi Divani’nda madde basi tespit edilen atasdzlerinin bu
kadar az olmasinin sebebi, Vehbi’nin dilde tasarruf yaparak atasozii veya
atasozii benzeri veciheleri, telmih veya manen iktibas yoluyla ifade etmis
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Her ki balin-ves tayanmazsa esiigi tagina
Dergeh-i dil-darda yokdur yiri tag basina®

% G28/6
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Kim ki yastik gibi esiginin tasina dayanmazsa

Goniil alan sevgilinin dergahinda tas bagsi koyacak yeri yoktur

Yukaridaki beyitte sevgilinin bulundugu yer dergaha benzetilerek bu
dergahin esiginin tasina yastik gibi dayanmayan kisinin sevgilinin
dergahinda bulunmaya hakki olmadigi ifade edilmektedir. Beyyitteki “tas
basina” ifadesiyle de “tas basina mih disine” atasozii kismi iktibas yoluyla
akla getirilmistir. Bu tiir atasdzleri, TEBDIZ sistemin yapisi geregi

sOzlliglin madde basina eklenememistir.

Darb-1 hadid-i barid ider eyleyen miilik
Tashih-i sikke itmede taklid-i sehriyar>®

Sikke ayarlamada padisahi taklit eden hiikiimdarlar soguk demiri
doverler

Beyitte gecen “olmayacak bir seyi arzu etmek/olmayacak bir is i¢in
ugragmak” anlaminda kullanilan “darb-1 hadid-i barid ider” ifadesiyle
“soguk demiri dovmek esegin kulagina yasin okumak gibidir” ataséziine
isaret edilmistir. Vehbi, bu beyitte atasoziinii, dilden tasarruf ederek
telmih yoluyla okuyucuya hissettirmistir.

Zerd i nizar sinede nalende miirg-i dil
Zerrin kafesde cilve-kiinan 'andelibiimiiz®’

Gogiiste inleyen solgun ve zayif goniil kusu
Altin kafeste cilve eden biilbiil gibidir

Beyitte goniil, gogsiin icinde sikismis kalmig solgun ve zayif bir kusa
benzetilmigtir. Goniil kusunun durumu ise altin kafese konan biilbiile
benzetilmistir. Sair, burada meshur bir atasézii olan “Biilbiilii altin kafese

koymuslar, ah vatanim demis” atasoziine telmih yoluyla isaret etmistir.

Meclis-i re'yine geldiikce Felatun-hired

% G21211
% K21/9
5 G104/4
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Edebinden leb-i hamds ile ebkem geldi®®

Diisiince meclisine Eflatun akilli geldik¢e
Edebinden suskun dudagiyla soz séyleyemedi

Sultan I. Mahmud’un 6viildiigii bu beyitte padisahin meclisine Eflatun
kadar alim biri geldiginde bile edep geregi susarak konusmadigi ifade

5959

edilerek “alimin yaninda dilini, zenginin yaninda keseni tut”” atasdziine

yine telmih yoluyla isaret edilmistir.

Na-miistehakka rabita-bahsi-i ‘izz i cah
Gulya te'addi itmege benzer emanete®

Hak etmeyene makam ve mevki tahsis etme

Emanete hiyanet etmeye benzer

Beyitte hak etmeyene makam ve mevki vermek, emanete hiyanet etmeye
benzetilmistir. Beytin biitiiniinden Vehbi’nin “emanete hiyanet olmaz”
atasoziine isaret ettigi anlasilmaktadir.

Bi-resk i kine sine-i dyine-safvetiin

Rasen yliziinde pertevi sidk-1 seciyyenl'in61

Temiz bir ayna gibi olan gonliinde diismanlik ve kin yok

Mizacimin safligimin parlaklig yiiziinden belli

Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin 6viildiigi beyitte seyhiilislamin
gonliiniin ¢ok temiz oldugu ve bunun yiliziinden anlasildig:r dile
getirilmistir. Vehbi, bu beyitte “yiizli gilizel olanin huyu (da) giizel olur”
atasoziine telmih yoluyla isaret etmistir.

5.3.2. Deyimler

% K58/33

%% Cekli ve Doba’dan aktaran Ozlem Diizlii, “Seyyid Vehbi Divani’na Gére 18. Asirda
Osmanlilarda Sosyal Hayat”, s. 1079.

% G211/5
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Deyimler, bir kavrami veya bir durumu, ya ¢ekici bir anlatimla ya
da 6zel bir yap1 icinde belirten ve ¢cogunun gercek anlamlarindan ayri bir
anlami bulunan kaliplasmis kelime topluluklaridir. Genellikle iki ya da
daha fazla kelime bazen tam veya noksan bir climle ile merami1 anlatmaga
yarayan; tesbih, istiare, mecaz, kinaye unsurlariyla bir seyi, bir hadiseyi
tasvir ve ifade i¢in kullanilan, ger¢ek anlamlari disinda kullanilmak
stretiyle yeni bir anlam ifade eden deyimler, ayni zamanda dilin zenginlik

ve canliliginm g_d,résterir.62

Seyyid Vehbi Divani deyimler agisindan oldukg¢a zengin bir
divandir. Divanda 1435 adet deyim tespit edilmistir. Divanda deyimlerin
yogun olarak kullanildig1 beyitlerin daha sade bir dille yazildigi
gOriilmiistiir.

Cihan efendileriniin goriip miiriivvetini
Gozi acild1 yiizi giildi halk-1 diinyanuii®®

Diinya, efendilerinin miirtivvetini goriince

Diinya halkinin yiizii giildii, gozii acildi

Bu beyitte gortildigi gibi “gozi agilmak”, “yiizii giilmek deyimlerinin
etkisiyle beyit biitiiniinde sadelik géze ¢arpmaktadir.

Bu deyimlerin ¢ogunlugu Tiirk¢ce ek-fiillerle olusturulan deyimlerden
meydana gelmektedir.

Cokdan el ¢ekdiik gelenden har-zar-1 alemiin
Vehbi bilmem nice tahlis-i giriban eyleriiz

Vehbi diinyanin diken bahgesinden ¢oktan umudumuzu kestik

Bilmem ki ne zaman bu durumdan yakayt kurtaririz

82Bayram Ali Kaya, “Atasozleri ve Deyimlerin Divan Siirinde Kullaninu ile Divanlarin
Bu S6z Varliklarimiz Bakimindan Onemi”, Divan Edebiyati Arastirmalar Dergisi,
Istanbul, 2011, 5.13.

®K.tb.1/3
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Seyyid Vehbi Divani’nda bazi deyimlerdeki kelimelerin
degistirildigi veya yer degistirildigi goriillmektedir.

Nigah-1i’tibardur mihakk-1 cevher-i temyiz
Gézinden fark ider insani ol sahen-seh-i nakkad®

O iyiyi kotiiden aywran padisahlar padisahi, iyiyi kotiiden ayirma
mihengiyle itibar: él¢tiigiinden insani goziinden tantir.

Yukaridaki beyitte “gdziinden tanimak™ deyimi “goziinden fark etmek”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vehbi, bu beyitte padisah1 mihenk tasina
benzeterek insanlarin kiymet ve itibarini bir bakista anladigini sdyleyerek

onun bu 6zelligini 6vmektedir.
5.4. Dua ifadeleri

Seyyid Vehbi Divani’'nda  “Bareke’llah,  Bi-hamdi’llah,
saneha’llahu ve eyyed, El-minnetii 1i’11ah, Eyyed’llahu miilkehii ebeden,
e’s-selamii aleyk, Hamdii’llilah, levlak, Li’llahi derriik, masaallah, ne’dzii
bi’llah, Rabbi yessir ma-yiiridi’s-sadr haza matlabi Salleyte ve barekte
ala-Ibrahim, Saneke’llah, ellema’llahii zate min-elgaz, Ta’alal’lah,
tebareke’llah, ya Rabbi aleyhi salli ve’l-al Ve’l-izzetii ma-tele'le'e’l-le’l,
Yessera’llah ma-erade ve sa’, ala-Seyyidina salli kema, aleyha
rahmetu’llah, aleyke avnullah, azze sanehi, azze ve cell” gibi yaklasik 60
adet dua ifadesi tespit edilmistir.

Bu dua ifadelerinden %9 oranla “e’s-selamii aleyk”, %8 oranla
“Bareke’llah” ve “Ta‘alal’lah”, %6 oranla “Hamdi’llilah™, %5 oranla

“Bi-hamdi’llah” en ¢ok kullanilanlar Arapga ifadelerdir.

Sefa’at eyle keminen Hiiseyn Vehbi’ye
Eya sefi’-i kerem-hilkat e’s-selamii ‘aleyk®

Ey comert yaradilish, sefaat eden peygamber, selamlar ve hayir

dualar senin tizerine olsun!

4 T3/11
% G126/10
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Kolen Hiiseyin Vehbi’ye sefaat et!

5.5. Ayet ve Hadisler

Islam dininin etkisiyle Kuran ve hadis, dilimizi ve kiiltiiriimiizii
biiyiik 6l¢iide etkilemistir. Divan siirine bakildiginda da bu etkiyi gérmek
mimkiindiir. Kuranda gecen ayet ve hadisler, peygamber kissalar1 da
Divan siirini besleyen en 6nemli kaynaklardan olmustur.?® Sairler,
stirlerinde  Kuran-1 Kerim’den dogrudan veya dolayli olarak
yararlanmiglardir. Seyyid Vehbi Divani’'nda dogrudan yararlanma,
cogunlukla ayetlerin tamamini veya bir kismint siir i¢inde kullanarak
iktibas yoluyla dile getirilmistir.

Beyaz came giyince olur o mihr-i cemal
Kelam-1 niirun-ala-nara mar u irsal®

6855

Beyitte “Nur {istine nur”, anlaminda “nurun-ala-nGr™” ayetiyle Nar

stiresinden direkt iktibas yapilmstir.

Halkun asér-1 du’a-y1 hayridur kim Hak ana
Yine bir seh-zade virdi ahsen-i takvim ile®

Yukardaki beyitte “en giizel sekilde” anlamina gelen “ahsen-i takvim”
tabiriyle "Muhakkak ki biz insam en giizel sekilde yarattik.”® ayetine
isaret edilmistir. Vehbi, beyitteki ayeti, okuyucuya iktibas yoluyla
hatirlatmistir.

Turfe Masa-y1 Tar-1 askam kim

A Al A . . . 72
Len-terani'~ teranediir siihaniim

% Mehmet Y1lmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler (Ansiklopedik Sozliik), Kesit Yay.,
Istanbul, 2013, s.7.

7 Kt.25/1

88 (Niir 24/35).

®T67/7

0 (Tin 95/4).

™ (el-A‘raf 7/143).
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Ben ask daginin yeni Musa’siyim

Soziim “len-terani” ezgisidir

Yukaridaki beyitte “len-terani” soziiyle “Sen beni goremezsin” ayetine
dogrudan gondermede bulunulmustur.

Dolayli yararlanma ise c¢ogunlukla peygamber adlar1 ve
kissalarinin dolayli olarak kullanilmasi seklindedir. Bu da genellikle
telmih yoluyla yapilmustir.

Amac-1 nigah olsa eger stizen-1 ‘Isa
Tariki-1 sebde gecliriirdi ana navek’

Bakis hedefi eger Hz. Isa’nin ignesi olsa

Karanlik gecede ona ok gecirirdi.
Beyitte “siizen-i Is4” ile Hz. Isa kissasina telmih yoluyla isaret edilmistir.
Rivayete gore, Hz. Isa goge cekilirken iizerinde diinya ile ilgisinin devam
ettigini gosteren bir igne bulunmasindan dolay1 eristigi makamdan daha

ylicelere ¢ikmasina izin verilmemistir.

Kit’ada yakiat hem-seng olamaz hiinkaruma
Bir midiir miihr-i Siileyman ile her engiisterin

Ulkede kimse padisahimla ayni ayarda olamaz

Her yiiziik Stileymanin miihriine denk midir

Bu beyitte “miihr-1 Siileyman” ibaresiyle Hz. Siileyman kissasina telmihte
bulunulmustur. Rivayetlere gore Hz. Siilleyman'in yiiziigliniin istiinde
“ism-i Azdm” yazar ve Hz. Siileyman bu yiizikle tim varliklara

hiikmedermis.

Hz. Muhammed'in s6z ve davraniglarini inceleyen bilim dali
olarak tamimlanan’® hadisler de Divan siirinin énemli kaynaklarindandir.
Seyyid Vehbi Divani’'nda ayetlere oranla hadislerden, daha az
yararlanilmigtir.  Divanda  direkt olarak 6 yerde hadislerden

73
K20/6
™ Genel Tiirkge Sozliik, TDK Sozliikleri, https:/sozluk.gov.tr/, Erisim tarihi: 05.03.2020.
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yararlanilmigtir. Divanda madde basi olarak tespit edilen hadisler
“Levlake lema-halakti”®, “levlak™’®, “levlak™’, “la-hayre illa fi’l-

vasat”78, “li-ma’alléh”m, “men yenfa”80 dir.

Seyyid Vehbi Divani’nda ayetlerde oldugu gibi hadislerden de
dolaysiz ya da dolayl olarak yararlanilmistir.

Sen ‘illet-1 “alem olmasan itmez idi
Levlake lema-halaktii felekde viirad®

Sen dleme sebep olmasaydin

“Sen olmasaydin, sen olmasaydin ben dlemleri yaratmazdim’

soziinti soylemezdi.

Remz-ageha miifad-1 hadis-i serifdiir
Mii’minleriin ya ‘illeti olur ya killeti®

Ey ima edileni bilen! Hadis-i serifin manast
“Miiminlerin ya hastaligi olur ya kithigi” seklindedir.

Bu beyitte “Miiminlerin ya illeti olur ya killeti”” hadisine dogrudan iktibas

yoluyla isaret edilmistir.

Vefat1 ile remz-i mevt-i 'dlem asikar old1
Ser-a-ser matem-i hicri siyeh-pas itdi afaki®

Vefati ile alemin 6liimiiniin isareti belli oldu

™Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim" mealinde olan "levlike
levlake lema halaktii'l-eflak" hadis-i kudsisine isarettir.

® "Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim" mealinde olan "levldke
levlake lema halaktii'l-eflak" hadis-i kudsisine isarettir.

" «“Sen olmasaydin” veziri; Hz. Muhammed ("Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim" mealinde olan "levlake levlake lema halaktii'l-eflak" hadis-i kudsisine
isarettir).

8 "Ortadakinden hayirhis1 yoktur" hadis-i serifi.

™ “Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki ne bir mukarreb melek, ne de gonderilmis bir
nebi Oyle bir yakinligi elde edebilir.” hadis-i kudsisi.

8 "Hayrun nas men yenfetin nas” “Insanlarin hayirlisi, insanlara faydal olandir”.

L R19

2 K1/75
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Ayriliginin yasi ufuklara bastanbaga siyah giydirdi.

“Alimin 6liimii, alemin 6limii gibidir” hadisine telmih yoluyla dolayl

yoldan géondermede bulunulmustur.

5.6. Kelam-1 Kibarlar

Sozliiklerde “Ulu  kisilerin  sézii, meshur s6z°%, “Atasdzii

»85 olarak tanimlanan kelam-1

hilkkmiine ge¢mis hikmetli, meshur soz
kibarlar, divan siirinde genellikle anlam1 giiglendirmek ve desteklemek
icin kullanilmistir. Kelam-1 kibarlar, diger divanlarda oldugu gibi Seyyid
Vehbi Divani’nda da ayni islevi gormektedir. Seyyid Vehbi Divani’nda

direkt gecen 2 adet madde bas1 kelam-1 kibar tespit edilebilmistir.

Uzad1 gitdi olmadi zahir

Kiillii atin karib ma’nasi®®

Uzadi gitdi “Her gelecek yakindir” soziiniin manasi bir tiirlii
ortaya ¢tkmadi

Miifad-1 kavl-i e 'n-ndsii ala dini’l-miilik tzre
Kilup halka-i hubb-i hayri ilka eyledi Allah®’

Allah “Insanlar liderlerinin dini iizerinedir”’ séziiniin iizerine
Hayirseverlik halkasini onun kalbine yerlestirdi
Yukaridaki tarih beytinde gecen “e’n-nasii ala dini’l-miilak®® ibaresi,
“Insanlar liderlerinin dini tizerinedir” anlaminda bir keldm-1 kibardir.

5.7. ikilemeler

Ikilemeler, Tdk sozliikte, “Anlami giiclendirmek igin aym

kelimenin tekrarlanmasi, anlamlar1 birbirine yakin, karsit olan veya sesleri

8 {smail Parlatir, Osmanl Tiirk¢esi Sozliigii, Yarg: Yaymevi, Ankara, 2006, s. 876.

8 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ak Aydm Kitabevi, Ankara,
2007, s. 504.

8 Kt.4212
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8 vinsanlar liderlerinin dini iizerinedir."
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birbirini andiran  kelimelerin  yan yana kullanilmas1”  olarak
tamimlanmaktadir. Ikilemede ses, hece ve sdzciigiin aynen tekrar1 soz
konusudur. Cilinkii her ne kadar ikilemenin gorevi anlam
kuvvetlendirmek ve anlama ¢esitlilik katmak esas olsa da yapisal agidan
tekrar olmak zorundadir.®® Seyyid Vehbi Divani’nda ikilemeler, misra
veya beyit igerisindeki siras1 goz Oniine alindiginda 6nemli birer ahenk
unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Divanda tespit edilen ikilemeler, Tiirkge
ikilemeler ve Fars¢a ikilemeler olmak iizere iki baslik altinda ele

alinmustr.
5.7.1. Tiirkce ikilemeler

Seyyid Vehbi Divani’nda Tiirk¢e kurallarla yapilan ikilemelerin
Farsca kurallarla yapilan ikilemelere oranla daha sik kullanildigi

gorilmistir.

Divanda gegen Tiirkce ikilemeler su sekildedir: “Allah Allah, aman aman,
an1 buni, bir bir, burgcak burcak, cak cak, c¢ik cik, dag dag, dir dir, fevc
feve, gel gel, giinbed giinbed, halka halka, hey hey, karis karis, kat kat,
kiice kiice, pic pic, refte refte, saf saf, tahte tahte, tarf taraf, tide tide, yir
yir, yok yok”.

Tude tide yigilup lazime-i harb u cihad
Kal’alar i¢re zehayir tolu giinbed giinbed™

Yukaridaki ornekte goriildiigii gibi Vehbi, “tide tide” ve “giinbed
giinbed” ikilemeleriyle tekrarlardan yararlanarak beyte ahenk katmistir.

5.7.2. Farsca ikilemeler

Seyyid Vehbi Divani’nda Farsga ikilemeler s1 sekilde yer almaktadir:
“ced-ber-ced, dehen-ber-dehen, dem-a-dem, dem-be-dem, giin-be-giin,
leb-a-leb, leb-ber-leb, pi¢-a-pic ser-a-ser, st-be-st”.

# yasemin Ciiriik, “Ikilemelerin Kapsami”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l:
4, Say1: 29, Agustos 2016, s. 429.
0 T74/11
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Diraz itmis surahi gerdenin bas-1 leb-i cama
iki hasret-keside yari gy leb-be-leb sandum®

Aym Tiirkge ikilemelerdeki gibi bu Ornekte de “leb-be-leb” ifadesi
beyitte ahenk unsuru olarak kullanilmustir.

SONUC

Baglamhi dizin ve islevsel soOzlik yoOntemiyle hazirlamis
oldugumuz Seyyid Vehbi Divani’nin Baglamli Dizin ve Islevsel SozIiigii”
adl1 doktora tezimize dayanan bu makalede Seyyid Vehbi ve divaninin

s0z varlig1 lizerine bazi tespitlerde bulunulmustur.

Seyyid Vehbi, siirlerinde Arap ve Fars etkisini en aza indirgemeye
calismig, Tiirkce sozciiklere, halk agz1 ve deyimlerine agirlik vermistir.
Farsga-Arapca sozciiklerle karisik kullandigi Tiirkge deyimler ve birlesik
fiiller de olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Vezin, redif ve kafiye secimlerinde
Tiirk geleneklerine bagli kalmistir. Siirlerinde Lale devrinin sosyal ve
kiiltiirel hayatin1 yansitmis, tarih manzumeleriyle doneminin tarihi lizerine
onemli bilgiler vermistir. Kasidelerinde Nef’1 etkisi goriilse de siirlerinin
genelinde Uslip olarak Nabi ile Nedim arasinda gidip gelmistir. Bunun
yaninda Nabi tarzinda daha basarili oldugu sdylenebilir. Seyyid Vehbi,
Nabi ve Nedim gibi ekol olusturacak kadar iistat bir sair sayilmasa da
doneminin “reis-i suara”s1 olarak basarili bir sair olarak goriilmiistiir.
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KLASIK SERHLERDE MANZUM iKTiBASLARIN KULLANIMI
THE USE OF VERSE CITATIONS IN CLASSICAL COMMENTARIES

Mustafa Yasin BASCETIN
' Dr, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii

Giris

Liigatlerde, atesten koz almak, ates yakmak icin bir yerden kor almak, 6diing almak gibi
anlamlara gelen iktibas, mecazi olarak “bilgiyi elde etmeye ¢alismak, birinin ilminden istifade
etmek” anlaminda kullanilir. Manzim ve mensir metinlerde kullanilan iktibas, s6zii giizellestirip
pekistirmek, ifadeye canlilik ve akicilik kazandirmak i¢in yapilir (Durmus, 2000: 52, Kiilekei,
2003: 177; Sarag, 2012:57). Belagat terimi olarak “ayet ve hadislerden alinan bir parga ile sozii
slisleme ve manayi teyit etme” anlamindaki iktibas (Olgun, 1994: 61), ilk olarak Kur’an veya
hadislerden yapilan alintilar i¢in kullanilsa da daha sonra Arapga-Fars¢a-Tirkce kelam-1 kibar ve
manz(im alintilar i¢in de kullanilmaya baslanmistir (Uzun, 2000: 53). Goriildiigii iizere iktibas
yapmaktaki amag¢ anlami gii¢lendirmenin yani1 sira metni de akici hale getirmektir.

Divan edebiyat1 geleneginde serh eserleri, biiylik oranda mensir olarak kaleme alinmistir.
Bu metinlerde sarihlerin bilgilerine ve kabiliyetlerine gore farkli metotlar uyguladiklar ve ¢esitli
kaynaklardan beslendikleri goriiliir. Serhi olusturan temel unsurlardan biri de metinlerin
icerisinde cesitli manziim ve mensir iktibaslar yapilmasidir. iktibas yapilirken serhlerde; Kur’an,
hadis, keldm-1 kibar, manzim ve menslr unsurlar ve liigatler gibi birgok farkli kaynaktan
faydalanilir. Bu durum sarihin farkli bilim dallarina ve edebiyat sahalarina olan hakimiyetini
gosteren onemli bir husisiyettir. Serhlerde yer yer konuya uygun olarak segilen bu iktibaslarla
hem serhin kaynaklar1 zenginlestirilir hem de serhin iislibuna selaset kazandirilir. Bunun yani
sira serhler incelendiginde farkli sebeplerle manzim iktibaslarda bulunuldugu goriilmektedir. Bu
sebeplerin temelinde delillendirme ve 6rnekleme ihtiyaci yer almaktadir. Sarihler; kelime, misra
veya beyitleri agiklarken one siirdiikleri fikir ve yorumlarini ispatlamak, delillendirmek veya serh
esnasinda verilen bilgileri pekistirmek i¢in s6z konusu yontemi kullanmiglardir. Bunun yani sira
kelimeleri veya serh edilen eserdeki bir 6zelligi 6rneklendirmek i¢in de baska bir manziim
ornekten faydalanildigi goriliir. Boylelikle beyitlerin veya misralarin okuyucu tarafindan daha
dogru bir sekilde anlagilmasi amaglanmaistir.

Calismanin ana ekseni klasik serhlerde yapilan manzim iktibaslar iizerine kurulmustur.
Bu uygulama, klasik serhlerde siklikla karsilasilan geleneksel bir metottur. Siir her ne kadar serh
edilse de sembolik bir iist dil olusu sebebiyle tam anlamiyla agiklanmast miimkiin degildir. Boyle
durumlarda sarihler baska sairlerin veya serh edilen sanatkarin baska siirlerinden istifade
etmiglerdir. Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e olarak ii¢ dilde yapilan bu tiir manzim iktibaslarin tespit
edilmesi bir metot 6zelligi olarak klasik serh geleneginin ve teorisinin anlasilmasinin yani sira
sarihler 6zelinde donemin edebi zevklerini gorerek edebiyat sahalarinin ve sairler arasindaki
etkilesimlerin belirlenmesi a¢isindan da 6nemli unsurlardir.

1. Manzim Iktibaslardan Once Kullanilan Ifadeler

Manzim iktibaslar ve serh metinleri arasinda hem anlam hem de iisliip acisindan bir uyum
olmasima dikkat edilmistir. Bunun igin iktibaslarla serh metni arasinda gecis gorevi listlenen
baglaclar ve bazi ifadeler kullanildigir goriiliir. Bu ifadelerin farkli serh metinlerinden alinan
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ornekleri su sekilde siralanabilir: Bu beytinden bu mana ziyade zahir U rdsendiir, nitekim
...buyurur, nitekim ...vaki olmisdur, nitekim ...bu beyti risen eyler, nitekim Gulistan’un bu
beyti ana delalet ider, ...da, bu beyt buna miisabihdiir, bunun gibi ¢ok vaki olmigdur, ...un bu
beytinde, nitekim bir arif demistir..., niteki bu manay1 bu beyt miieyyid i sahiddir, niteki
...merhlim dimigdir, zird beyt..., ...mazmlnunca, niteki bir arif dimisdir..., Mevlana Cami
dimisg, Nevayi dimis, Hace Attar dimis, Kaside-i Biirde sahibi dimis, Seyh Sa‘di dimis (Atila,
2019: 182) Niteki Enveri buyurur: Beyt..., bir asik dimis, nitekim sdir dimis, bir arif bir yariin
davetinde dimis, nitekim bir miirld dimis, nitekim dimisler, nitekim sulehadan biri dimis, bir pir
dimig, bu mazminda rumiizu bu beyt bilemis..., meshlr beyt..., Hz. Seyh Sa‘di buni beyan ider
bir beyt dimisdiir ki ol beyt budur..., niteki Mevland Cami dimisdiir, nitekim Mevlana
Mesnevi’sinde getlirmisdiir, nitekim Seyh Attar Mantiku 't-Tayr’da beyan itmisdiir, nitekim mana
Hasan Dehlevi’niin Divan’inda vaki olmisdur, nitekim Divan-: Sdhi’de bu mazmin vaki
olmigdur, nitekim Hz. Seyh Sa‘di BUstan’da bu sirr1 riisen eyler bir beyt getirmisdiir, Hice Hafiz
bu misrd-1 saniyi Seyh Sa‘di’niin Divan’indan tazmin itmisdiir, nitekim Divan-: Cami’de bu
manalara miinasib bir gazel vaki olmisdur (Soleimanzadeshekarab, 2019) nitekim sdir dimis.
Nazm..., beyt..., kita..., nitekim buyrulmusdur, beyt..., nazm..., nitekim Seyh Sa‘di esadehullahu
tedla fi’d-dareyn hazretleri buyurmusdur, nitekim Seyh Sa“di buyurur, nitekim Mevlana Celale’d-
din-i Rami buyurur, niteki ndzim-1 merhiim kaddesallahu Siibhanehu ve teald sirrahu’l-mektim
muamma manzdmesinin ahirinde buyurur (Ozder, 2018). Bu ayete telmih FuzQli’nin bir beyti
vardir beyt..., zird su mukaddime-i keramet belki cliz-i kerametdir Mevlana kail olmusdur sirin
clz-i keramet olduguna beyt..., bu mazmiinda rumiizu bu beyt bilemis, meshir beyt...(Kiziltas,
2019) nitekim Mir Ali Sir Nevayi’de vaki beytiin merhiim Sam1 terceme-i Tiirkisin, Hafiz-1 Sirazi
rahmetullahi aleyh (Gollii, 2018) niteki sdir dimis, niteki sdir buyurur musra..., niteki Ibni Sina
aleyhi ma yestahakku dir. Nazm..., niteki Nizdmi Mahzen-i Esrar’da buyurur beyt..., niteki sair
buyurur: (Yilmaz, 2009) niteki Blistan’un bu beytinde bu mana igiindiir beyt..., niteki Hace Hafiz
buna isaret buyurur beyt..., niteki bu beytden rlisendiir..., bu beytde vaki olan emr-i hazirdur ki
yine Blstan nam kitdbdadur beyt.. (Sahin, 2012). Burada yer alan ifadelerde manzim iktibasin
sairi ve iktibas sebebi hakkinda bilgiler verildigi goriiliir. Bu yoniiyle iktibaslarin oniinde yer alan
bu ifadeler ayn1 zamanda manz(m iktibasin bir agiklayicist konumundadir.

2. Sarihlerin Manziim Iktibas Anlayislar1 ve Manziim Iktibas Yapilan Sairler

Klasik serhlerin, bir gelenek olusturacak kadar bircok husOsta benzerlik gostermekle
beraber serh edilen eserin konusu, sarihlerin bilgi birikimi ve diinya goriisleri gibi etkenler
sonucu farkli serh metotlar1 ve kaynaklarin kullanilmasiyla ayristigi goriilmektedir. Bu sebeple
her sarihin “manzim iktibaslar”’dan istifade etme sekli farklidir.

XVI. ylizy1l sarihlerinden Sudi-i Bosnevi (6. 1007/1599 [?]), Serh-i Gilistan’da bazi
Tiirkce manzim parcalar1 serhe dahil etmistir. Lakin iktibaslar, biiyiilk oranda Fars¢a yazan
sairlerden yapilmistir. Nadir goriilen Tiirkce manzim iktibaslarda ise bliyiikk oranda sair ismi
zikredilmemistir. Metnin genelinde ¢ok fazla drnegine rastlanmayan bu manziim 6rneklerden biri
Necati Bey’e aittir. Sa“di-i Sirazi (6. 691/1292)’nin Arapga gazellerinden iktibas edilen beyitlerin
yan1 sira Ibn-i Sina (6. 428/1037)’nin bir dértliigii de Arap¢a manziim iktibaslar arasinda yer alir.
Metindeki Arapca manzim iktibaslarin bir kismini, serhte gecen sairleri ve belirtilen manzim
iktibaslarin miielliflerini sdyle siralayabiliriz: Zahir-i Faryabi (6. 598/1201), Kemal-i Isfahani (6.
638/1240 [?]), Sa‘di-i Sirdzi, Mevlana Cami, Hafiz-1 Sirazi, Sahi, Residiiddin Vatvat (6.
573/1177), Hace Asafi, Nizami-i Gencevi, Hiisrev-i Dihlevi, Omer Hayyam (6. 526/1132 [?]),
Selmén-1 Saveci (6. 778/1376), Vahid-i Tebrizi, Enveri (6. 585/1189 [?]), Lisani-i Sirazi (H.
940/41), Sabdht (6. 1057/1647), Ahmed-i Dai (6. 824/1421°den sonra) (Y1ilmaz, 2009, 270-271-
272-273).

Mustafa Sem‘l Efendi (d. 1011 / 1602-1603 [?])’ye ait Mesnevi Serhi’nde Arapgadan
yapilan iktibaslar Tiirk¢e yazilmis siirlerden yapilmis iktibaslardan yaklasik olarak iki kat daha
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fazladir. Bununla birlikte manzim iktibaslarin biiylik ¢ogunlugunu Farsc¢a kaleme alinmig siir
ornekleri olugturmaktadir. Diger serhlerden farkli olarak Serk-i Mesnevi'de manzdm iktibaslar da
aciklanmistir. Biistan, Hdfiz Divan’t ve Gllistan'dan yapilan iktibaslar serhin neredeyse onda
birini olusturmaktadir. Serhte goriilen en yaygin bi¢cim beyit almaktir. Ancak, bazen hikaye
ornekleri de dahil edilebilir. Baz1 durumlarda ise atif yapilan siir, birbirinin devami olan
metinlerden se¢ilmemistir (Sahin, 2012: 54). Sem‘l Efendi, Farsca tasavvufi siirlerden siklikla
beyit iktibaslar1 yapmistir. Sem‘l Efendi’nin {i¢ farkli sebepten otlirii iktibas yaptigi
anlasilmaktadir. Bunlardan ilki, beyit icindeki bir kelimenin anlamim aciklamaktir. ikinci sebep,
Mesnevi'de telmihte bulunulan beyitleri tespit etmektir. Bu tur iktibaslar, Mesnevi'nin beslendigi
kaynaklar1 belirlemek agisindan énemlidir. Ugiincii tiir iktibaslar ise tasavvufi cercevede anlam
aciklamak amaciyla yapilmis olanlardir (Oztiirk, 2007: 147). Sem‘i’nin Mantiku 't-Tayr Serhi nde
birkag Arapca ve Tiirk¢e beyit disinda Farsca siirlerden iktibas yapilmistir. Sa‘di’nin BUstan ve
Gulistan’1 olmak tizere Mevlana’nin Mesnevi’si, Hafiz’in Divan’i, Mahmut Sebiisteri’nin Giilsen-
i R&z’1 ve Attar'in Mantiku’t-Tayr’indan iktibaslarda bulunulmustur. Lakin bu serhte Sem‘i
iktibas edilen beyitleri serh etmemistir (Ince, 2012: 44). Sem‘i Efendi’nin Serh-i Divan-1 Sahi
adli eserinde en ¢ok Farsca siir 0rneklerine yer verdigi goriilmektedir. Toplam 150 Farsca beyit
iktibas1 yapilmistir. Yer yer sair ismi zikredilmis olmakla birlikte biiyiik oranda bu iktibaslar
yapilirken sair ismi zikredilmemistir. Serhte Tiirk¢e manzim parcalara da yer verilmistir. Metin
icerisinde toplam iki Tiirkge beyit iktibasi yapilmistir. Iktibas yapilan beyitlerde sir ismi
zikredilmemistir. Tiirk¢e manzim iktibaslar disinda Arap¢a manziim iktibaslar da bulunmaktadir.
Metinde toplamda ti¢ adet Arapga iktibas yapilmis beyit yer almaktadir (Cinarci 2011: 114-115).

Muslihiddin Mustafa Surdri (6. 969/1562), Serk-i Divan-1 Hdfiz’inda hem kendisinin
hem de diger sairlerin siirlerinden iktibaslarda bulunmustur. Sarih, ayrica serh sirasinda kendi siir
orneklerine yer vermistir. Bu serhlerin bazilarinda siirin kendisine ait oldugunu belirtirken
bazilarinda ise siirlerin aidiyeti hakkinda bilgi vermez. Sarih ayrica bazi beyitlerin serhinde
Hafiz'in siirlerinden Ornekler vermistir. Bu sirada bazen siirin Hafiz tarafindan yazildigimi
belirtirken bazen belirtmemistir. Sarih, Arapga ornekleri genellikle “sir” bashigi ile, diger
ornekleri ise kendi nazim sekline gore basliklandirmistir. Yer yer sarih tarafindan; “Mevlana
Cami dimis”, “Nevayi dimis”, “Hace Attar dimis”, “Kaside-i Biirde sahibi dimis”, “Seyh Sa‘di
dimis” gibi ifadeler kullanilarak iktibaslarin kimlerden yapildig1r belirtilmistir. Sair ismi
zikredilmeyen yerlerde ise “bir asik dimis”, “nitekim sair dimis”, “bir arif bir yariin davetinde
dimis”, “nitekim bir miirid dimis”, “nitekim dimisler”, “nitekim siilehddan biri dimis” ve “bir pir
dimig” gibi ifadeler kullanilmistir. Serhte yer alan 6rnek siirlerin biiylik ¢ogunlugu beyitlerden
olusmaktadir. Beyitlerle birlikte rubai, gazel, nazim ve kita nazim bigimlerinde de siir 6rneklerine
yer verilmistir. Metinde az sayida misra 6rnegi de yer alir (Atila, 2019: 178-187).

Mesnevi sarihi Ismail Riisthi-i Ankaravi (6. 1041/1631), Serh-i Mesnevi Mecmatu’l-
Letayif ve Matmdratu’l-Maarif adli eserinde 6zellikle tasavvufi bahislerde ibni Fariz ve ibni
Arabi’den siklikla iktibaslarda bulunmustur. Bunun disinda “beyt” basliklar1 altinda Sa‘di-i Sirazi
(6. 691/1292), Mevlana, Hz. Ali, Ibnii’l-Fariz, Seyh Sa‘di’den manzim iktibaslar yapmustir
(alap, 2012: 86).

Tellizade Vehbi (0. 1076/1666°dan sonra) Urfi-i Sirdazi Divdni Serhi’nde iki yerde Tlrkce
beyit, baska iki yerde Fars¢a birer beyit ve misra iktibas edilmistir. Bunlardan Tiirk¢e olanlardan
birinin Seyh Siisteri’ye ait oldugu belirtilmis digerinin ise miiellifi belirtilmemistir. Farsca
siirlerin ikisi de Sa‘di-i Sirazi’ye ait olmasina ragmen biri Mevldna’ya atfedilmis, digerinin
miiellifi ise belirtilmemistir (Gozitok, 2017: 107).

XVIIIL. yiizy1l sarihlerinden Hakim Mehmed Efendi (6. 1184/1770) Serh-i Divan-i
Sevket’te bazen bir siirden iktibasta bulundugunda sairini belirtmis olmakla birlikte genellikle
siirin kime ait oldugunu belirtmemektedir. Bazen de “li-namikihi, li-miingiihi” gibi ifadelerle
kendi siirlerinden manzim iktibaslarda bulunmustur (Golld, 2018: 157). Yine ayni ylizyil
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sarihlerinden Ytnus Edib, Seri-i Divan-1 Sevket adli serhinde kaynagini belirtmeden Tiirk¢e ve
Farsca olmak tiizere iktibaslarda bulunmustur (Kiziltas, 2019: 27).

Hacibi (Haci Salihzade) (6.1240/1824)’nin Serh-i YUsuf u Zelihd’sinda Tiirkge manzim
parcalardan ornekleri de serh esnasinda metne dahil eden Hacibi, genel tavir olarak bu manziim
parcalarin sairleri hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Metin igerisinde manzim parganin
kime ait oldugunun sarih tarafindan belirtildigi tek bir emsal bulunmaktadir. Hacibi, Nahseb
kuyusu hakkinda bilgi verdikten sonra Vehbi-i Sinbilzade buyurur diyerek Sinbulzade
Vehbi’den (6. 1809) bir beyitle agiklamasini érneklendirmistir (Ozder, 2018: 194).

Klasik serhlerde yer alan manzim iktibaslar1 yapisal ve anlamsal olarak diline gore
manzim iktibaslar, amacina gére manzdm iktibaslar, kaynak zikredilme durumuna gére manzim
iktibaslar, nazim birimine ve sekline gére manzim iktibaslar seklinde alt bagliklara ayirmak
miimkiindiir. Bu manzim iktibaslarin 6rneklerle incelemesi asagida yer almaktadir:

1. Diline G6re Manziim Iktibaslar

2.1. Tiirkce Manziim iktibaslar

Ismail Hakki Bursevi, Serh-i Pend-i Attar adli eserinde, Attar’in; Hilekar diinya bugiin
sana gelip gelin olsa da ikinci giin seni terk edip bagka birine yar olur, anlamindaki beytinin
aciklamasinda “Nitekim Zeyneb siire dimisdiir” ifadesiyle XV. ylizy1l sairlerinden Zeynep
Hatun’un beytini nakleder. Her iki beyitte de diinydnin siisiine ve gecici giizelligine
meyledilmemesi gerektigi ortak diisiince olarak goriilmektedir (Cakiroglu 2012: 208-2010).

Zal-i diinya ¢ln ar(s arastest Zeyneb ko meyli zinet-i diinyaya zen gibi

Her do riizi sevi diger hastest Merdane var sade-dil ol terk-i ziver it

Yine Hacibi’nin yapmis oldugu Serh-i YOsuf u Zelthd@’sinda beyti, din yoksunu al¢ak ve
cahil kimselerin diinyaya ait zenginliklerine bakip 0 a¢ ve muhtag kopeklerden kemik talep etme.
Zira kopegin agzindan kemik alinmadigi gibi o cimri ve algaklardan da bir fayda gelmez. Sana
bir ekmek vermeleri i¢in al¢aklarin ayibini ¢ekme. Seni ayiplamasinlar diye kimseden bir sey
isteme, ifadeleriyle agikladiktan sonra Necati’nin ayni konuya farkli hayal cergevesinde vurgu
yaptig1 beytini nakletmistir. Her iki beyitte de anlamsal olarak minnet eylememeye vurgu
yapilmistir (Ozder, 2018: 833).

Zeban me-gsdy der-medh-i zeblnan Tek yerde gokde zerre kadar minnet

) . o olmasun
Me-kes ez-behr-i yek nan neng-i dinan

Orti dosek Necati’ye bir biriya yeter

Sem‘i Semullah Serh-i Divan-1 Hafiz’da Hafiz’in, felegin on giinliik sevgisi efsane ve
efsun gibidir yani gecicidir ve ona itimat edilmez. Ey sevgili! Dostlara iyilik yapmayi firsat bil,
anlamindaki beyti ile ayn1 anlam dogrultusunda, Necati’den bir beyti nakletmistir. Hafiz’in
beytinde gegen “felegin on giinliikk sevgisinin efsane ve efsun olmasi” ifadesi ile Necati’nin
beytinde gegen “diiste sultan olma” ifadeleri bu diinyanin geciciligine bu sebeple de diinya
varliina itimat edilmemesi gerektigine isaret etmektedir (Soleimanzadeshekarab, 2019: 124).

Deh rlz-1 mihr-i gerddn efsane est U efsiin Gurdr itme cihanun devletine

NiKT be-cay-1 ydrdn firsat-siimar yara Necdati diigde sultan olmadun mi?

Salih bin Ydsuf bin Mustafa Seri-i Divan-i Firiste’de Firiste’nin beytinde, senin askinin
yoluna ten diismiis oldu. Lakin goniil, helakina sebep olacak olan bu ¢ukurdan bir kil miktarinca
kacmadi, denilmistir. Beyte dair sarih, amag¢ kendinin de bu beldlara diistiigiinii ve
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kurtulamadigini agiklamaktir. Mesela asiklara mecnin denilir. Bu kimseler toplumdan diglanir ve
uzaklagtirilir, ifadeleriyle agiklamada bulunduktan sonra Fuzili’nin bir gazelini nakletmistir.
Firiste’nin beytinde gecen, tenin ask yoluna diisiip helak olmasi ve bundan goénliin kagmamasi
hali, Fuzuli’nin gazelinde gegen askin canlar icin afet olmasi, ask gaminin zarardan baska bir
getirisinin olmamasi, giizellerin yiizlerinin giizel gorlindiigli ama sonunun kotii olacagi, askta
azap oldugunun Aasiklarin ah ve figanlarindan anlasilmas1 gerektigi, ifadeleriyle
orneklendirilmistir (Altinigik, 2012: 48-49).

Ten sakt sod der-reh-i asket veli Can virme goniil iska ki 15k dfet-i candur

Dil be-yek miy ez-in varta ne-cost 15k dfet-i can oldigi meshiir-1 cihandur

Sad isteme sevda-y: gam-1 1skda hergiz

Kim hdsil-1 sevda-y1 gam-1 15k ziyandur

Yahsi goriniir suret-i mehvesleriin amma

Yahsi nazar itdiikge ser-encami yamandur

Isk i¢re azab oldigin andan biliiriim kim

Her kimse ki agikdur isi ah u figandur

Ebubekir Nusret Efendi’nin Serh-i Bazi Gazeliyat-1 Sa’ib-i Tebrizi isimli serhinde Sa’ib-i
Tebrizi’nin, ségiitiin meyvesi olmadigi i¢in kendini 6ldiirmeye hazirlamistir, ifadesi ile benzerlik
gosteren Nabi’nin iki beytini nakletmistir (Gonel, 2004: 239).

Ez-behr-i katl-i histen dmdde est tig Bag-1 cihdnda bi-semer olmak hacaleti
Bi-hdsuli be-bin ki ¢e ba-bid mikoned Gormez misin ki hezmi yakdi kiil eyledi
Nabi bu infiél idi zerd U zaif iden

Gayret makami perde-gindsane neyledi

2.2. Arapca Manzdm Iktibaslar

Arap¢a manzim iktibaslar, Tiirkce ve Farsca manz(im iktibaslarda oldugu sekilde kelime
izahi, beyitteki anlami Orneklendirme ve serhi destekleme gibi amagclar c¢ergevesinde
kullamlmustir. Bu manzim iktibaslarda Arapga “kile”* ve “kema kale”? ifadeleri kullanilmistir.

Surari, Serh-i Divan-1 Hdfiz 'da ¢ok sayida manzim iktibas yapmistir. Lakin “si‘r”, “beyt”,
“kit‘a” ve “matla®” ve “nazm” basliklarini kullandig1 bu iktibaslarda nadiren kaynak belirttigi
goralur.

! Denildi.
2 Denildigi gibi.
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Asagida Sirari, Serh-i Divan-1 Hdfiz'indan Arap¢a manzim iktibas g¢ergevesinde bazi
ornekler verilmistir. Ornekte Siir0ri (6. 969/1562), Hafiz’in beytini kisaca terciime ettikten sonra
“Imam Safi dimis"ifAdesiyle ve “sir” bashigiyla Arap¢a bir siir nakletmistir (Oguz, 1998: 58).
Kaynak beyitle iktibas yapilan beyit arasinda anlamsal paralellik s6z konusudur.

Der-kiy-: nik-ndmi ma-ra guzar ne-dadend | Razaynd kismete'l-cebbér-1 fina
Ger tu ne-mipesend-i tagyir kon kaza-ra Lena ilmun ve lil-agyar-1 mal
Feinne'l-méle yeftaan karib

Ve ilmu’l-1ahu bakin lemyezel®

Sem‘l Efendi, Mantiku’t-Tayr Serhi’nde li¢ Arapca manzim iktibas yapmistir. Bunlardan
yalniz biri serhi destekleyici olarak yapilmistir. Kaynak beyitte gecen “aklin Allah'in varligini
anlamadaki acziyeti” vurgusuna dair kaynagi belirtilmeyen ve “rubai” basligi ile nakledilen bir
manz(m iktibasta bulunmustur (Ince, 2012: 116).

AKI eger ez-to viicadi pey bered Itisamul verd bimarifetike
Lik hergiz reh be-kiinhet key bered* Aceze'l-vdsifinu an sifatike
Tub ve aleynad feinnend beserun

Ma arafnake hakka marifetike®

Mevlana’ya ait kaynak beytin serhinde Ismail Riisthi-i Ankaravi: “Arif-i billah oldur ki
tenzihi ve tesbihi cem idiip mahallinde tenzih ve mahallinde tenzih ve mahallinde tesbih ide.

Nitekim buyururlar” ifadeleriyle Ibni Arabi’den Arapga manzim iktibasta bulunmustur (Yalap,
2012: 119).

% Biz Allah‘m bize olan kismetine raziyiz. O bize ilim vermistir, bagkalarina mal vermis. Mal kisa zamanda yok olur. Allahin ilmi
bakidir, yok olmaz.

* Akal her ne kadar senin varligindan bir iz bulsa da senin varligmnimn hakikatinden nasil haberdar olabilir?

® Yaratilnuslarin tutunup sarilmalar senin magfiretinledir. Vasifeilar seni vasf etmekten aciz kaldilar, Bizim tevbemizi kabul eyle
zira biz beseriz, Biz seni hakkiyla tantyamadik.
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Gah naks-1 his viran mikoned Fein kulte bittenzihi kiinte mukayyeden
Ez-pey-i tenzih-i cAnan mikoned® Vein kulte bittesbihi kiintiim muhaddeden
Vein kulte bilemrayni kiinti museddeden

Ve kiintii imamen fil-maarifi seyyiden’

Yine Ankaravi, Mevlana’ya ait beytin serhinde beyti anlamlandirdiktan sonra Ibni
Fariz’ i beyitteki anlam1 destekleyici ve ortak hayal ¢er¢evesinde kaleme alinmig Arapga beytini
“Ibni Fariz’un ibtida-y1 Hamriyye’si bu manaya delalet ider.” ifadesiyle nakletmistir (Yalap,
2012: 152-153).

Pister ez-hilkat-i englrha Siiribnd ald-zikril-habibi midameten

Horde meyhd vii niimiide siirhd® Sekirna biha min-kabli en yuhlekal-kerem®

Mehmed Murad Naksibendi (6.1848), Serh-i Kaséid-i Mevidind Sevket isimli serhinde
Arapca manzim iktibaslara pek fazla yer vermedigi goriiliir. Serh metninde, Sevket-i Buhari’nin
beytini serh ettikten sonra beyitte gecen asiklarin gozilinlin daima hayran bir sekilde agik
oldugunu “nitekim bazi arifin” ifadesiyle sadir ismi zikretmeden Arapca bir beyitle

orneklendirmistir (Basgetin: 2014: 105-106).

Takes ¢ii ebruvan-i biitdn bender-i nigah Aceben lil-muhibbi keyfe yenamu

Der-hem¢u ¢esm-i asik-1 hayrdn hemise va | Ve kiillil nevmin ale'l-muhibbi haramun™®

2.3.Farsca Manziim Iktibaslar

Klasik serhlerde manzim iktibaslar biiyiik oranda Fars¢a yapilmaktadir. Fars¢a manziim
iktibaslar; Mevlana, Sa‘di-i Sirazi (6. 691/1292), Molla Cami (6. 898/1492) gibi isimlerden
yapilmaktadir. Zird bu isimler Iran'm otorite sayilan ve klasik unvanmna sahip sairleri
konumundadir. “Amacina Gére Manziim Iktibaslar” bashg altinda Farsca manzim iktibaslar
detayl1 olarak ele alinmistir. Burada sadece bir 6rnek verilmek siretiyle iktifa edilmistir.

Ornekte; SirQri, Serh-i Divan-1 Hafiz isimli eserinde sevgilinin yiiziiniin veya bulundugu
yerin Kabe olusu, Kemal Hucendi’den ayni anlam cercevesindeki iki beyitle orneklendirilmistir.

Mé& muridan ray-: siy-1 Kabe ¢iin arim Arafat-1 agk-bazan ser-kly-1 ydr bdsed
ROy sOy-: hdne-i hammar dared pir-i ma* Be-tavaf-1 Kabe zin der-nerevem ki ar based

Cu sert ber-dstdnes ziihre safa nihdadi

Be-safa vi Merve ey dil zikret ce kar

® Gah cananin tenzihi igin kendi zahirini viran eyler.

" Eger sen, Allah’1 tenzih igin sdylersen mukayyed olursun, tesbih edersen muhadded olursun, eger ikisini de sdylersen miisedded
olursun. Ve marifette imam ve efendi olursun.

8 Uziim yaratilmadan 6nce mey i¢mis ve sarhos olmus.

® Sevgiliyi devamli zikretmeyle icirildik. Uziim yaratilmadan énce onunla sarhos olduk.

10 Sagarim seven insan nasil uyur? Asika her tiirlii uyku haramdr.

Y Biz miiritler Kabe tarafina yiiziimiizii nasil getirelim? (Zira) Bizim pirimizin yiizii igki saticisinin evine bakar.
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3. Amacina Goére Manziam Iktibaslar

3.1. Gramer izahi i¢in Yapilan Manzim iktibaslar

Sem‘i Efendi’nin Serh-i Bostan’inda “Hudayi’de olan y&-y1 saniye vahded igiindiir.”
ifadesinden sonra sair ismi zikredilmeden “beyt” basligi altinda bu gramer hususiyeti bir beyitle
orneklendirilmistir (Metin, 2014: 170).

Heme her ce kerdem to ber-hem zedi Be-rev zahida hurde ber-ma me-gir

Ce kuvvet koned ba-Hudayi hodi Ki kar-1 Hudayi ne-kdrist hired

Sem‘i Efendi’nin Serk-i Bostan isimli eserinde Sa‘di’nin beytinde gegen “gesten” fiilinin
muzari ¢ekimi olan “gerd”in kullanimimi Molla Cami (6. 898/1492)’nin Luccetd’l-Esrar isimli
eserinden bir beyitle 6rneklendirilmistir.

Der-inan be-hasret ¢cera ne-nigerem Her koca bini der-i genci vi berded helket
Ki 6mr-i telef gerde yad averem®® Helke mai helke gerde der-dehan-i
ejderest™

Sem‘1 Efendi, Serk-i Mesnevi isimli eserinde “Siileymanvarda var tesbih iglindiir nite ki

(1.

Hace Hafiz'un bu beytinde vakidiir” ifadeleriyle beyitte gegen Farsca “var” edatim1 agikladiktan
sonra Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 [?]) 'den bir beyit nakletmistir.

Tu Sutileymanvar dad-: i bidih Cii giil sevar seved ber-heva Sulleymanvar
Pey ber-ez-vey pay-: red ber-vey menih™ Sehergeh murg der-dyed  be-nagme-i
David*

Asagida yer alan 6rnekte, XVI. yiizyil sarihlerinden Sudi-i Bosnevi (6. 1007/1599 [?]) ve
Serh-i Giilistan inda kaynak beyitte gecen “nik U bed” ifadesindeki atif vavini 6rneklendirmek
amaciyla “guft u siinGft” ifadesinin yer aldig1 bir beyit iktibasi yapmuistir.

Hunek an kes ki gly-: niki bord Suhan-: ask ne dnest ki dyed be zebdn

Nik U bed ¢lin hemi be-bayed mord Sakiya mey deh U katah konim guft u siiniift

Yine Sadi-i Bosnevi (6. 1007/1599 [?]) ve Serh-i Giilistan’inda beyitte gecen “birader”
kelimesine dair “asil zal-i muceme ile likin umamen dalladur yani muhmele ile” ifadeleriyle
aciklama yapildiktan sonra “Niteki Residiiddin Vatvat Aruz’inda tayin buyurmusdur. Kita:”
ifadeleriyle iktibas yapilarak konuya agiklik getirilmis ve serhe dayanak olusturulmustur (Yilmaz,
2008: 371-372).

12 Asiklarin Arafat’t sevgilinin kdyiiniin bagidir. Kabe’yi tavaf ederek bu kapidan ¢ikamam ki utang olur. Zithre onun kapisinin
esigine basini koymustur. Ey goniil! Safa ve Merve ile zikrin ne ige yarar?

'3 Bunlara neden hasretle bakmayim? Zira bana telef olmus dmriimii hatirlarim.

¥ Her nereye bakarsan

%5 Sen Siileyman gibi onun hakkini ver, onun iizerine reddetme ayagini koyma.

18 Giil Stileyman gibi havaya binince, biilbiil seher vakti Davut nagmesiyle feryada baslayinca...
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Be-gl ey birader be-lutf u host Der-zeban-: Farisi farki miyan-i dal i zal

KiinGinet ki imkan-: giiftdr hest™' Yad gir ez-men ki T nezd-i efizil miibhemest'®

3.2. Kaynak Beyit ve Serhle Dogrudan Alikah Olmayan Manzim Iktibaslar
Surdri’nin Serh-i Divan-1 Hafiz inda beyit agiklandiktan sonra kaynak belirtilmeden ve
kaynak beyitle dogrudan alakali olmayan Farsca bir beyit nakledilmistir (Oguz, 1998: 40).

Mera der menzil-i cdndn ¢e emn i ays ¢ii her dem | Mey hadis-i rah-1 piir hiin mikuned

Ceres feryad midared ki ber bendid mahmilha®® | Kissahd-yi ask Mecniin mikuned®

Sem‘i Semullah, Serh-i Divan-1 Hafiz 'da “Hasil-1 mana galebat-1 ask-1 {1ahi asiki ihtiyar u
akl dairesinden ¢ikarip meczib u miitehayyir idiigin isardur.” ifadeleriyle beyti agikladiktan sonra
“Nitekim Seyh Attar Mantiku't-Tayr’da getlirmisdiir.” ifadeleriyle Attar’in beytini nakletmistir.
Lakin Attar’dan iktibas olarak nakledilen beytin kaynak beyitle dogrudan bir alakasi s6z konusu
degildir (Soleimanzadeshekarab 2019: 1203).

Aklem ez-hane be-der reft veger mey in est Kufr-i kafir-ra vu di-i dindar-ra

Didem ez-pis ki der-hane-i dinem ¢i seved®® | Zerre-i derdet dil-i Attar-ra®

3.3. Kaynak Beyitle Anlam ve Hayal Olarak Benzeyen Manzim Iktibaslar

XVIIL. yiizyll Sarihlerinden Ebtbekir Nusret Efendi’nin Serh-i Divan-i Sa'ib adh
eserinde, S&'ib-i Tebrizi’nin beytinde gecen tasavvufi anlamda beden evinde saadet kapisi olan
kalbini unuttugu takdirde basini gafletinden duvarlara vurmasi temsili, sdir ismi nakledilmeyen
iki beyit nakledilmek stiretiyle 6rneklendirilmistir. Beyitlerde ortak hayal, hayret ve gafletten
otiiri bagin duvara vurulmasidir. Yine her iki beyitte de farkli sebeplerden dolay1 gaflete
diisiilmemesi gerektigi ifdde edilir (Yakut 2007: 74).

Ey besa ser ki be divar zened ez gaflet Cism-i hakide der-i kalbini teftis iderek
An ki der hane-i tarik der ez-yades reft* Miirsidi olmayanin hayreti dvare ider
Dekk-i babile pes-i camda bi-care meges

Kapu halkast idiip basini sad pare ider

Hiilasatiis-Stirith ta Mevlana’ya ait olan kaynak beyite dair “Nitekim Esrefzade (kuddise
sirruh@l) buyurmustur.” ifadeleriyle Esrefoglu Rimi’den bir beyit nakledilmistir. Her iki beyitte
de mutlak varligin fani insan viicudunda tecelli etmesi s6z konusu edilmistir (Giintan, 2009: 213).

Mé ademhayim u hestiha-y: ma Benim ol daimi’l-baki

7 By kardesim simdi senin konusmaya giiciin varken liitfet ve soyle.

'8 Fars dilinde “dal” ve “zal” arasindaki farki benden 6gren ki bu (konu)nun manasi fazillar katinda tam belirgin degildir. Sahih ve
sakin olan miifred lafizdan 6nce “dal” harfinin, bunun diginda kalan durumlarda ise “zal” harfinin gelmesi caizdir.

19 Bana sevgilinin bulundugu yerde giiven ve huzur yoktur. Her an ¢an heybeleri baglaymn diye feryat eder.

2 Mey, kanla dolu bir yoldan bahsetmede, Mecniin’un askindan hikdyeler anlatmaktadir.

2L Bser mey bu ise aklim bagimdan gider, énceden dinimin hanesinde ne oldugunu gordiim.

22 K afirin kiifrii ve dindarin dini Attar’in gonliinde zerre kadar derttir.

2 Karanlik evde kapinin yerini unutan kimse gaflet yiiziinden duvara ¢ok bagvurur.
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To viictd-: mutlaki fani-nima®* GOrindim sdreta insén

Yine Hiilasatiis-Stirih’ta Mesnevi'nin ilk beytinin serhinde Niyazi Misri’den bir gazel
nakledilerek insanin sembolik bir iislipla dert ve sikintilarla dolu bu diinyada ne kadar 1ztirapl ve
asil vatanina ne derece hasret ¢ektigini ifade edilmistir (Giintan, 2009: 109-110).

Bsnev ez-ney ¢un hikayet mikoned Ey garip biilbiil diyarin kandedir
Ez-ciiddyiha sikayet mikoned Bir haber ver giilizarin kandedir
Sen bu yerde kimseye yar olmadin
Var senin elbette yarin kandedir
Gokte ucarken yere indirdiler
Car andsir bendlerine urdular
Niir iken adin niyazi dediler

Sol ezel ki itibarin kandedir

Surdri’nin Serh-i1 Divan-1 Hdfiz'mda kaynak beyitle ilgili kelime ve gramer izahindan
sonra herhangi bir iktibas ifadesi kullanmadan “beyt” basligi altinda bir beyit nakledilmistir
(Oguz, 1998: 64). Her iki beyitte de yiikseklik-algaklik mefhumlartyla “saray” hayali
cercevesinde “kibir’e vurgu yapilmistir (Oguz, 1998: 64).

Her Ki-rd hab ki in menzil mugti hdkest Ey sardyn biilend iden kisi magriirsin

G0 ce hacet ki ber-eflak kesed eyvin-ra® Gafil olma kim virlr bir giin ana duzd-i ecel

Surdrt (6. 969/1562)’nin Serh-i Divan-1 Hafiz'inda klasik Tiirk ve Iran siirinde ortak
olarak kullanilan “a4h” mazmtnunu Tiirkge bir beyitle 6rneklendirilmistir. Hafiz’1n beytinde ifade
edilen ah okunun tesirine 6rnek beyitte de dikkat ¢ekilmistir (Oguz, 1998: 74).

Tir-i ma ah zi-gerd(n be-giizered Hafiz | Ayrmaga benden dni say itme rakiba
hamiis At s
Géfil ylrime o bunda sakin dh-1 seher var

Rahm kun ber-can-: hod perhiz kun ez tir-i

méZG

Mustafa Sem‘i’nin Serh-i Divan-i1 Sihi adli eserinde, Sahi’nin tiirbesi tarafina salin ki vefa
kokusunu bizim anber siirlilmiis yaratilisimizdan dinleyesin, anlamindaki beytin serhinde
Yazicioglu Muhammed’in mezardan yel estikce muhabbet kokusunun gelmesine dair beyti
nakledilmistir. Her iki sairin de beyitlerinde ele aldig1 ortak unsur, mezardan vefa ve muhabbet
kokusunun gelmesi ifadesiyle bunlarin kaliciligina vurgudur (2011: 141-142).

24 Biz ve varliklarimiz yok olanlardir. Sen ise fanilerde gériinen mutlak varliksin.
% Her kim ki uyku yeri bir avug topragin iizeridir, sarayin eflaka kurmasima gerek yoktur.
% Bizim ah okumuz felekten geger, Hafiz sessiz ol beni incitme. Kendi cAnina ac1, bizim okumuzdan kagin.
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Be-hiram sU-y: tiirbet-i Sahi ki bsnevi Olem bir giin kalam bin yil teniim toprag ola
kall

Bly-: vefa ez-tiynet-i anber-sirigt-i ma
Muhabbet kokusu gele yil esdik¢e turabimdan

Sem‘1 Efendi, Mesnevi Serhi’nde Hafiz’in beyti ile ortak hayal cercevesinde yer aldigini
diisiindiigii Farsca beyti nakletmistir. Her iki beyitte de “Nemrut’un kafasinin igine sivrisinek
girmesi ve bu sebeple 6lmesi” hadisesi anlatilmaktadir. Her iki beyitte de giiclii-gii¢siiz unsurlar
Nemrut-sivrisinek ile birlikte anlatilmigtir (Daglar, 2019: 565).

Pegsseyi Nemriid-ra ba-nim-per Nim-pesse ber-ser-i diismen giimdn

Misikafed bi-muhaba derz-i ser?’ Der-ser-i i ¢dr sad sdles be-dast®®

Tellizadde Vehbi, Urfi-i Sirazi Divani Serhi’'nde Urfi’nin beytinde ifdde edilen, asiklarin
gondl hallerini “her giin evc-i felekden pest-i zevale diiser ve yine nurina ziyan gelmeyiip
kemakan tll0 eyler. Tarik-i askun erbabina bdyle halatlar ¢ok vaki olur.” ifadeleriyle agikladiktan
sonra “Nitekim Hz. Molla Rimi buyururlar ki’ baglayic iktibas climlesiyle Mevlana’dan bir
beyit nakletmistir (Gozitok, 2017: 237). Her iki beyitte de asiklarin goniillerinin yiiceligi ve
zevali ele alinmistir.

Geh geh futed zi-tak dil-i dustan veli Gehi ber-tarem-i ala nisinem

Hursid-ra ziyan ne-seved ez-zevalha® Gehi ber-pust-i pay-1 hod ne-binem*

3.4. Kaynak Beyitle Anlamsal Olarak Benzer Olup Hayal Olarak Farkh Olan
Manzim iktibaslar

Klasik serhlerdeki manziim iktibaslarin yapisal olarak ayrildigi noktalardan biri de kaynak
beyitlerle olan hayéal-imaj benzerligi ya da farkliliklaridir. Baz1 iktibaslar kaynak beyitle hayal
olarak ortiistirken bazi iktibaslarda ise bu tamamen farklidir.

Nusret Efendi’nin S&@'ib-i Tebrizi Serhinde Sa'ib’in beytinde ifide edilen sikinti ve
belalara sabir gosterilmesi ve gam c¢ekilmemesi, farkli bir hayal olmasina ragmen benzer
anlamlara sahip “zencir-i beld” hayalinin yer aldig1 iki beyitle 6rneklendirilmistir (Yakut, 2007:
77).

Ez-sahti-i reh rah-rev-i isk ne-néled Zencir-i bela ile geker vali-i tevfik
Ta Kabe tevan reft be-in seng-i nisdn rast> | Dar-1 kerem-i hakka giirGh-: siiaddy
Belva-yr ubudiyete kil kendini teslim

Ya multefit-i hiisn kdbiil eyle beldy

! 'Yarim kanaduyla bir sivrisinek Nemrut’un beyninin késesini korkmadan yarar.

28 Yarim kanatli bir sinek diismanin basina gelip orada dort yiiz yil kalmstir.

2 Bazi zamanlar dostlarin géniilleri felekten diiser ama giines batmayla zarar gormez.

% Bazen en yiice kubbelerin iistiinde otururum bazen kendi ayagimun éniinii (adimimi) géremem.

3 Ask yolcusu yolun mesakkatinden sikdyet etmesin. Zira bu nigan tastyla Kébe’ye dek gitmek miimkiindiir.
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Sem‘’nin Mantiku’t-Tayr Serhi’'nde asigin canini sevgiliye feda edilisi “hind(” hayali
izerinden yapilmistir. Beytin anlamlandirmasi yapildiktan sonra “beyt” baslig: altinda nakledilen
beyitte ayn1 anlam ifade edilmistir (Ince, 2012: 166-167).

HindG-y: hindii-y1 hindii-y1 toem Canlar fedad muhabbet-i candna sur degil

Hind0-y: can ber-miyan darem zi-to® Erbab-: aska terk-i ser itmek hiiner degil

Molla Murad, S&’ib-i Tebrizi serhinde kaynak beyitte ifade edilen asiklarin varliklarindan
1z olmamasina dair “nitekim Hz. Misri kuddise sirrahti buyurur” ifadesiyle varligin ve bedenin
yok edilmesinin ifade edildigi bir beyit nakletmistir (Aktan 2008: 224-225).

Davé-y: dhestegi ey mir pis-i ma me-kon | Bir beden kaldi bana mensiib olan bunda

_ | heman
Naks-1 pa hergiz ne-based merdom-I

aheste-ra® Yok idiip ani dahi var olayim simdiden girii

Ismail Riisthi-i Ankaravi, Serh-i Mesnevi’de Mevlana’ya ait olan kaynak beyitte ifade
edilen cismin ve bedenin yok edilmesine dair “kema kile” iktibas ifadesiyle kaynak belirtilmeden
bir beyit nakletmistir (Ozdemir 2013: 449).

Ferbihes kun angehes kus ey kasdb Besleme gel tenlini nimet U biryanla

Zan ki bi-bergend der-ddizah kilab** Bir guin olur ol teniin tamuda biryan olur

Hacibi’nin (Hact Salihzdde) Serh-i YOsuf u Zelith&’sinda kaynak beyitte ifade edilen s6ziin
ve ifadenin bir 5neminin kalmadigin1 Hazik’tan bir beyit nakledilerek 6rneklendirilmistir (Ozder,

2018:449).

Stihan-ra hod ser-encami ne-mandest Hazik diyaruimizda ya teshis ider mi var

Vez-an name be-cuz nAmi ne-mandest™® Murg- hezdr-nagmeyi zag [u] keldgila

Sem‘1 Efendi, Serh-i Divan-1 Hdfiz inda kaynak beyitte ifide edilen diinyanin gegici ve
sahte giizelligine aldananlarin 6miirlerini yitirdiklerine dair yine diinyanin gegiciliginin ve Omrin
bir nakit ve diinyaya karsilik verilen bir kira olmasi hayali ¢ergcevesinde ifade edildigi beyitle
orneklendirilmistir (Soleimanzadeshekarab 2019: 535).

Hos ariisist cihdn ez-reh-i sOret likin Heft mesken sanur cihdn kisi

Her ki peyvest bed(l 6mr-i hodes kabin dad>® | Nakd-i dmriin verir kira yerine

3.5. Aym1 Kaynak Beyte Dair Birden Fazla Sairden Yapilan Manzim Iktibaslar

Klasik serh metinlerinde diger manzim iktibaslara nazaran daha az goriilen bu tiir
iktibaslarda serh edilen beyit serh edildikten sonra, serhi destekleyici ve beyitteki anlami
orneklendirici birden fazla sairden iktibaslarda bulunulur.

%2 Senin kélenin kolesinin kdlesiyim. Can hinddisunu senin icin ortada tutuyorum.

% Ry karinca! Bizim huzurumuzda yavashk davasi etme. Zira siklarin ayaklarinim izi olmaz.

% Ey diinya kasabi! Firavun gibi olanlari besle ve ondan sonra ldiir. Zira Cehennem képekleri aziksizlardir.
% S¢ziin hakikati kalmamustir. Ve o siirden bir addan baska bir sey kalmamustir.

% Diinya gériiniiste giizel bir gelindir; ona kim ulagmussa kendi émriinii mehir olarak vermistir.
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Asagida yer alan 6rnekte, Mehmed Murad Naksibendi, Serh-i Kaséid-i Meviina Sevket
isimli eserinde Sevket-i Buhari’nin beytinin serhinde “Deva vii ildc olur ve askin ilc1 haricden
olmayip belki derd-i agkin devasi yine askdir.” ifadeleriyle beyti agikladiktan sonra “Nitekim
Sa'ib merh(im bu mazmunu: Beyt:”, “Hafiz-1 Sirazi dahi su beyt ile beyan buyurmuslardir”, “Bu
beytin serhinde merhim Sem‘? Efendi buyurmusdur ki” ifadeleriyle manzim iktibaslarda
bulunmustur. Beyitlerde vurgulanan ortak anlam, ask derdinin devasinin yine askin kendisi
oldugudur (Bascetin, 2014:41).

Ez-ask reng-i sekve ne-rizem be-hig kes Askest heman c¢are-i dagi ki kiihen sod
Derdist in ki cem ¢ii sod mi-seved deva®’ Hem naks-1 kadem mahv koned naks-1
kadem-ra®

[Sa'ib-i Tebrizi]

Dey goft tabib ez-ser-i hasret ¢li me-réa did
Heyhat ki renc-i to zi-kanQn-: sifa reft*®

[Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 [?]) ]

Di etibbaya ki kanln-: sifa yazmakdan

Huner oldur ki gam-: dil-bere derman
yazalar

[Sem‘i Efendi]

3.6. Kaynak Beyitte Gecen Kelime ve ibarenin Aciklanmasi icin Yapilan Manzim
Iktibaslar

Klasik serhlerde bazen kaynak beyitte gecen bir kelimeyi veya ibareyi sarih, okuyucuya
izah etmek i¢in baska bir sdirden beyit iktibas yoluyla orneklendirmektedir. Burada amag¢ ¢ogu
zaman beyitteki anlam c¢ergevesi degil kelimenin anlamidir. Yani nakledilen beytin kaynak
beyitle anlamsal bir benzerligi veya yakinlig1 séz konusu degildir. Ote yandan kelime izahi icin
yapilan manz(im iktibaslarin neredeyse tamami Farsca eserlerden yapilmistir.

Sem‘l Mustafa Efendi’nin Serki-i Bostan’inda Sa‘di’nin beytinde gegen “hén-1 yagma”
ibaresini “bayramlarda diigiinlerde vesair vaktlerde fukara iclin tedariik olinan taamdur”
ifadeleriyle acikladiktan sonra “Nitekim Hafiz’da bu beyit bu manayr miisirdiir.” iktibas
ifadeleriyle Hafiz’in “han-1 yagma” ibaresinin yer aldig1 beytini nakleder (Metin 2014: 68).

Yeki guftes ey suhre-i ruzgar Figan kin l0liyan-1 siih-1 sirinkar-1 sehr-dsib

Birev tabhf ez-han-1 yagma biyar*’ CuUnén bordend sabr ez-dil ki Tirk&n héan-
yagma-ra™

37 Asktan sikayet rengini kimseye dokemem. Ask derdi dyle bir derttir ki arttik¢a deva olur.

% Eskimis yaranin aresi yine agktir. Zira ayak izini yine bir ayak izi yok eder.

% Diin doktor beni goriince iz gegirip “Vah vah vah! Senin hastahignin tedavisi ibni Sina’mn Kanin ve Sifa kitaplarinda da yok!
" dedi.

“0 Biri o fakire, yiirii yagma yemeginden bir yemek getir, dedi.

' Eyvah! Bu suh, bu cilveli, bu sehri birbirine katan giizeller, sabrimizi dyle bir yagmaladilar ki Tirkler de han-1 yagmay yle
yagmalarlar.
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Mustafa Sem‘i’nin Serh-i Divan-i Sahi adli eserinde kaynak beyitte gecen “ceng”
kelimesinin “miirsid” anlaminda kullanimi “Nitekim Hace Hafiz’in bu beyti rsen eyler.”
ifadeleriyle Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 [?]) 'den bir beyit nakledilerek orneklendirilmistir
(Cimarc1 2011: 221-222).

Ey vaiz ez-hadis-i tu ne-nisist der-zamir Ceng-i hamide kamet mi-hanedet be-isret

Aybem me-kun ki giis ber-avaz-i1 ceng bid*® | Be-sinev ki pend-i piran hicet ziyan ne-
daret®

Sem‘? Semullah Serk-i Mantiku’t-Tayr’da kaynak beyitte gecen “dinar” kelimesine dair
flori ve ak¢e manasinda oldugunu ifade ettikten sonra Bostan’dan bir beyit nakletmistir (Turan,
2014: 160). .

1n hilafet ger be-dinarf buved Senidem ki dinari ez-muflisi

Mifiiriisem ger haridari buved* Be-y-iiftad i miskin be-ciistes besi*

3.7. Kaynak Beyte Cevap Niteligindeki Manziim Iktibaslar
Ebdbekr Nusret Efendi, S&'ib-i Tebrizi Divani Serhi'nde kaynak beyitte “ba ki”*® seklinde
sorulan soruya sdir ismi zikretmeden naklettigi beyitle cevap vermistir (Yakut, 2008: 78).

Cun tir zi-rigen giiherdn gird ber-averd Senden evvel arayp bezl-i viicud itmisler

Ta ba-ki seved in gelek-i saht-keman rast”’ | Bulmayup rahati eyydm-1 siihiid itmisler

Surdri’nin Serh-i Divan-1 Hafiz isimli eserinde kaynak beyitle ayn1 anlam dogrultusundaki
bir beyit nakledilmistir. Nitekim metinde sarih, “Memalik-i diinyanin hardb idiigin gor.”
ifadesiyle beyitteki anlami izah ettikten sonra “nitekim dir” diyerek ornek beyit nakletmistir.
Ozetle kaynak beyitte gegen Dara’nin son halinin ne oldugu aslinda nakledilen beyitte higbirinin
kalmadig ifade edilerek agiklanmistir (Oguz, 1998:56-57).

Ayine-i Sikender cam-i Cemest be- | Senidem miilk-i Dara kest dari’l-milk-i Iskender

niger . . . I
Ne Iskender ne-maned eknln ne dari’l-mulk U ne

Ta ber-tu arza dared ahval-i mulk-i | Dara.
Dara“®

Murad Molla’nin S&'ib-i Tebrizi Serhleri nde kaynak beyitte ifade edilen “nereye gittigini
bilmeme” durumunu sarih, “Zirda kemal mebde ii meadini ve bu aleme gelince menazil i
meratibini stlk ile reyi’l-ayn gormek ve miisahede itmekdir.” ifadeleriyle izah ettikten sonra
“Nitekim Hz. Misri buyurur” dedikten sonra kaynak beyte cevap niteliginde bir beyit nakletmistir
(Aktan 2008: 215-216).

2 By vaiz! Eger senin soziin bana tesir etmedi ise beni ayiplama. Zira ¢eng dinliyordum.

*8 Beli biikiik geng isret meclisinde ¢aliyor. Pirlerin tavsiyelerinin zararh olmadigini ondan dinle.

* Eger bu hilafetin bir dinara alicis: olsa satarim.

*® Duydum ki yokluktan bir dinar diismiis ve miskin onu o kadar fazla aramgtir.

*® Farsca: Kime.

T Ok gibi saglam olan rusen cevherden toz kaldirdi. Acaba bu sert yayli felek kime dogru bir sekilde doner?
*8 fskender’in sarap kadehi olan aynasina bak da Dara’nin miilkiiniin halinin ne oldugunu gor.
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R0zgarist ki ba-rig-i revan hem-seferem | Kanden geliir yolun senin ya kande varur

R ) _ . A menzilin?
Mirevem réh u zi-menzil haberi nist me-

ra* Nerden gelip gittigini anlamayan hayvan imig

3.8. Kaynak Beytin Sairinin Baska Siirlerinden Yapilan Manziim iktibaslar

Sem‘i Mustafa Efendi’nin Serk-i Bostan’inda Bostan’da gegen kaynak beyit agiklandiktan
sonra yine Sa‘di’nin Gllistan’indan ayni anlamdaki bir beyitle 6rneklendirilmistir (Metin 2014:
141).

Nesdt-1 ciivan zi-pir me-cQy Tarab-: nev-clivan zi-pir me-cly

Ki &b-1 revén béz ndyed be-cly™ Ki diger nayed ab-: refte be-cly>

Sadi-i Bosnevi (6. 1007/1599 [?])’nin Serh-i Bostan’inda Sa‘di’nin beyti yine ayni sairin
Gulistan’indan bir beyitle 6rneklendirilmistir (Agar, 2018: 84).

Ve ger ba-peder ceng cllyed kesi Ne merdest &n be-nezdik-i hiredmend

Peder bi-giimdn hasm gired besi™? Ki ba-pili dema[n] peykar ciyed>?

Ismail Riisthi-i Ankaravi, Serh-i Mesnevi’de kaynak beyitte gecen “lek” kelimesinden
hareketle “Leke'l-mulki leke'l-hamdi leke'l-izzetu leke'l-aliyya leke'l-minne leke'l-kadr leke'l-
lutf leke'l-atd nitekim Hz. Mevlana bir gazellerinde buyururlar:” ifadeleriyle yine Mevlana’nin
“lek” kelimesini kullandig1 beytini iktibas yapmistir (Yalap, 2014: 535).

Key bugayed lek lek an leklek becén Seyh-i miirgdnest leklek lek lekes ddni ki ¢ist

Lek ¢i based miilk-i tust ey Miistean® | Hamdii lek ve'l-emrii lek ve'l-milkii lek ya
Miistean™

3.9. Ornekleme Amach Manzim Iktibaslar

Serh edilen beyitte gecen edebi sanat, imla, kafiye, gramer unsuru, vezinle ilgili bir
uygulama, kafiye, kelime, Gslp veya bir hayalin 6rneklendirilmesi seklinde goriilmektedir.

Asagida yer alan ornekte Sa‘di’ye ait Gllistan’da gegen beyitte “Bar-huday” kelimesi
sarih tarafindan, efendi dimekdiir, aciklamasiyla anlamlandirilarak, nitekim Enveri buyurur,
ifadeleriyle Iranh sair Enveri (6. 585/1189 [?])’den iki beyitle drneklendirilmistir (Yilmaz, 2009:
654).

[Ey] bar-huda-y: giti-aray Alem-i mecd [ki] ber-bar-hudayan miilkest

Ber-bende-i pir-i had bibahsdy™ Mecd-i din an be-seza ber-melikan bar-huday®’

* Oyle bir zaman ki akan kumlarla dost olmusum, nereye gittigimi bilmiyorum.

%0 yagh kimselerde gencligin sevincini arama. Zira akan su geri irmaga donmez.

° Gengligin eglencesini yaslidan bekleme, giden su irmaga geri gelmez.

%2 Eger bir kimse babastyla kavga ederse, siiphesiz babasi ona ¢ok gazap eder.

%% Akallilar katinda kitkremis bir fille cenk eyleyen merd degildir.

% Nasil olur da leylek "leklek sesini canla bagla ¢ikarir? Ey yardim dilenen Allah "lek“ ne demek zaten her sey senin
milkdndir.

% Kuslarin seyhi leylektir. Leylek ne der bilir misin? Ey kendisinden yardim istenen Allah! Miilk de senin, buyruk da senin, siikiir
de sana.

Sayfa 125



Hace-i kill-i cihdn an ki huddyis kerdest

Cavidan ber-heme ahrar-: cikdn bar-huday®

Sem‘l Semullah Serk-i Mesnevi’de “sebak” kelimesinin yazimimin banin siikinu ile
oldugunu banin harekeli okunusunun ise vezin geregi oldugunu belirttikten sonra, Sa‘di’nin
Bostan adli eserinden bu vezin uygulamasini 6rneklendiren bir beyit nakletmistir (Kogoglu, 2009:
526-527).

Ma rameyte iz rameyte guft Hak Sebak biird reh-rev ki berhast z(d

Kar-1 Hak berkdrhd ddred sebak Pes ez-nakl bidar blden ¢i sad

Mesnevi’de yer alan beytin serhinde Sem‘i Efendi, “midehed dil” ifadesinde yer alan
slip ozelligini orneklendirmek tizere, bu beytde hem yine bu Uslab Gzredir, ifadeleriyle Gslap
benzerligine vurgu yaparak bagka bir beyit nakletmistir (Daglar 2009: 385).

Midehed dil mer tura kin bi-dilan Der-sigiiftem ki derin miiddet-i eyyam-i firak

Bi-tu gerdend ahir ez-bihdsilin Ber-girift zi-harifan dil i dil midadet™

Sem‘1 Semullah, Serk-i Subhatl’l-Ebrar’inda Molla Cami (6. 898/1492)’nin beytinde yer
alan tersi kelimesinden hareketle “tarsi” edebi sanatina dair “tarsi odur ki misra-1 kelimati misra-1
evvelliin kelimatina miinasib ola” seklinde agiklamada bulunduktan sonra “bu beyt gibi beyt”
ifddesiyle bu sanati 6rneklendiren bir beyit iktibasinda bulunmustur (Gok, 2014: 887).

Geh zi-tersi ‘ sevi bend-giisdy Ey munevver be-tu niicm-: celal

‘Akl u din-ra fikeni bend be-pay Vey mukarrer be-tu riisiim-: kemal®

3.10. Sairler Arasi Etkilesimi Gosteren Manziim Iktibaslar

Serhler metinlerarasilik husisiyetleri tasiyan eserlerdir. A¢iklama amagli olarak birgok
esere yonlendirme ve nakil yontemiyle olabilecegi gibi kaynak eserle dogrudan aldkasi olan
eserler arasindaki iliski de gosterilmektedir. Bu tiir 6rneklendirmeler sdirler arasindaki etkilesimi
gosteren onemli unsurlaridir. Bu yoniiyle bazi serh calismalar karsilastirmali edebiyat 6zelligi
gosterir. Ayn1 zamanda bu tiir iktibaslar sarihlerin bilgi birikimlerini ve edebiyat sahalarina olan
vukiflarini1 gostermeleri agisindan 6nemlidir.

Mehmed Murad Naksibendi, Hiildsatiig-Stirith adli Mesnevi serhinde, beytine dair, asil
vatanindan ayr1 diismiis olan arif-i billah bu fani dleme indikten sonra ayriliktan dolay1 parca
parca olmus bir goniil isterim der, aciklamasini yaptiktan sonra Yazicizdde Ahmed’in
Muhammediye isimli eserinde bu beytin mealindeki bir beyti naklettigini ifide etmistir. Burada
sarih, ayrica damdan diisenin halini yine damdan diisen bilir; asik olmayan, ehl-i askin halini
anlamaz. Onun i¢in ask derdini sOylemeye asik arar, ifadeleriyle beyitlerdeki anlamsal benzerlik

% Ry alemi siisleyen Efendim! Bu yash kulunu bagisla.

57 Seref ve ululuk alemi padisahlarin miilkiidiir. Din biiyiikleri (bu) padisahlara efendi olsa sezadur.

%8 Biitiin cihanin her seye sahip efendisi, ciharun hiirlerine sonsuza kadar efendi olacaktir.

% By aynlik giinlerinde algak kimseleri kendine 4sik edip onlara géniil vermenden &tiirii hayretteyim.
8 Ey aydin kisi! Celal yildizlar1 sanadir. Ey takrir eden! Olgunluk alametleri de sanadir.

Sayfa 126



noktasina dair agiklamada bulunmustur. Sarihin de belirttigi gibi beyitlerde terciime sayilabilecek
derecede anlamsal olarak benzerlik vardir (Giintan, 2009: 111-112).

Gonul bir sine ister kim firdk oduna yanmistir
Ki serha serha olmustur yanip derd-i dil-
aradan

Sine hahem serha serha ez-firak
Ta be-giiyem serh-i derd-i istiyik

Asagida yer alan Ornekte Sirari, Serh-i Divan-1 Hafiz isimli serh eserinde Hafiz’a ait
gazelin son beytinin serhinde, bu gazeliin naziresini Mevland Sahidi dimis gazel, ifadeleriyle
Sahidi’nin gazeline yer vermistir (Atila, 2019: 1643).

Nagehan perde ber-endahtei yant ¢i Dil zi-agyar ne-perdahtei yani ¢i

Mest ez-hane birdn tahtei yani ¢i Ser-i ma der-kadem endahtei yani ¢i

Zulf der-dest-i sabd giis be-ferman-i rakib | Ba-muhibban u refik&n hod ey serv-i revan

Tnciinin ba-heme sahtel yani ¢i IIm-i cevr ber-efrahtet yani ci
Sah-1 hitbani vii manzir-1 geddyan sudei Ez-ruh u ziilf i hat u hal u kad ii cesm siyah
Kadr-i in mertebe nesndhtet yani ¢i Fitne-i devr-i kamer sahtei yani ¢i

Ne ser-i zilf-i hod evvel tu be-destem dadi | Resm-i hiibdn heme dgsik-kusi vii cilvegerist

Bazem ez-pay der-endahtei yant ¢i Tu hemin resm ber-endéhtef yani ¢i

Suhanet remz-i dehan guft u kemer swrr-1 | KUy-1 cevgan-i tu kerdem ser-i sevdai-ra
miyan R R A
B&-serem kQy-1 tu kem bdhtei yani ¢i
Vez-miyan tig be-ma ahtel yani ci

Hak-i rdahet sudeem td ki be-blsem payet
Herkes ez-mihre-i mihr-i tu be-nakst

mesgil Tu be-rah digeri tahtei yani ¢i

Alabet ba-heme kej bahtel yani ¢i
Asnayi be-gedayan sebeb-i ahir bid

Héfiza der-i dil-i tenget ¢t furd amed yar | S@hidi-ra t ne-sinahtei yani ¢i

Hane ez-gayr ne-perdahtei yant ¢i
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Sarih, engin bir siir bilgisine sahiptir. S&’ib’in siirine yazilan nazireyi bilmekte ve
serhinde bunu iktibas etmektedir. “Bu gazeline Nasir Ali merhiim nazire idiib maktainda buyurur
ki’ ifadesiyle onun gazeline Nasir Ali’nin nazire yazdiini belirtir. Bununla birlikte Sa’ib’i
“merhimun beyti bir divana mukabildir” ve “merhiim yirmi dort kirat sdirdir” diyerek over
(Gobnel, 2004: 208).

Der-came-i hod ¢ak zeden bi-sebebi nist | Hiin gest Ali sineem ez-misra-1 Sa'ib

Der pirehen-i gonge harest be-binid M@ der-pirehen-i gonge ¢e har est be-binid

4. Kaynak Zikredilme Durumuna Gére Manziim Iktibaslar

Bazen serhteki ifadelerle iktibas yapilan manzim parcalarin ne amagla yazildigi
belirtilirken manztmelerin sairleri nadir olarak belirtilir ve genellikle de miiphem ifadelerle isim
zikredilmeden gegcilir. Bazen de iktibas edilen manziim parcanin kime ait oldugu mahlastan
anlagilmaktadir. Klasik serh metinlerinde yer alan manzim iktibaslara bakildiginda bunlarin
biiyiik bir kisminda sair ismi veya kaynak zikredilmedigi veya nadiren zikredildigi goriiliir.

4.1.Kaynak Ismi Zikredilen Manziim iktibaslar

Sem‘i Semullah’in Serk-i Divan-1 Hdfiz inda ifade edilen, aklin her yeni biten giilden yiiz
beyan naks1 bulmasi ifadesiyle benzerlik gosteren, Sa‘di’nin her yaprak, akillilar katinda Allah’in
marifetinden bir defterdir, anlamindaki beyti, Seyh Sa‘di buni beyan ider bir beyt dimisdiir,
ifadesiyle beytin Sa‘di’ye ait oldugu belirtilmek suretiyle nakledilmistir (Soleimanzadeshekarab,
2019: 794). .

Zi-ittihad-1 heyila vii ihtildf-1 sur Berg-i dirahtdn-1 sebz der-nazar-i hiigyar

Hired zi-her gi’l-i nev-naks sad beydn | Her varaki defterist marifet-i kidrdikar®
~ 61
gired

Hacibi’nin Serh-i YOsuf u Zelthd’sinda Molla Cami (6. 898/1492)’nin beyti serh edilirken
beyitte gecen “mah- nahseb” ibaresi igin Maveraii’n-nehr’de, Tirmid yakinlarinda bir sehrin
adidir. Rivayet olunur ki orada bir kuyu vardir, onun iginde bir ay sekli goriiniir. O ay1 Ibn
Mukanna-1 Horasani sihir ile gostermistir. Zird ay batinca o ay dogup dort sehri aydnlatir,
ifadeleriyle agiklanarak Siinbiilzdde Vehbi’nin ismi zikredilmek stretiyle Tuhfe-i Vehbi’den bir
beyit nakledilmistir (Ozder, 2018: 486).

Se rl0z an mah der-¢eh bud ta seb Icinde ay goriinmiis bir kuyudur ¢dh-1 Nahseb

. . hem
Cl  mah-1  Nahseb  ender-¢ah-i

Nah§eb63 Ol aydir méh-1 Nahseb Ibn Mukanna eylemis icad

4.2 Kaynak ismi Zikredilmeyen Manziim Iktibaslar
Sarih bazi 6rneklerde sairin ismini belirtmeden yalnizca 6rnek siire yer vermistir. Miellif,

bu siirleri yazarken “bir asik dimis”, “nitekim sair dimis”, “bir arif bir yariin davetinde dimis”,
“nitekim bir miirid dimis”, “nitekim dimisler”, “nitekim sulehadan biri dimis” ve “bir pir dimis”
tarzindaki ifadeler kullanmaktadir. Klasik serhlerde yer alan manzim iktibaslarda kaynak

belirtme hustisunda bir tutarlik yoktur. Hem ayet-hadis hem de manzdm iktibaslarda blylk

81 jIk cevherin birliginden ve siretlerin ayriligimdan akil her yeni giilden yiiz yiiz beyan naks1 bulur.
82 yesil agaglarm her bir yaprags, akillilar katinda Allah’in marifetinden bir defterdir.
8 Nahgeb ay gibi Nahseb kuyusunda ii¢ giin o ay kuyuda kalirdi geceye kadar.
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oranda kaynak belirtilmedigi goriilir. Bu duruma sebep olarak donemin ilim-bilim anlayisi
gosterilebilir. Bilimsel anlamda gunimizde oldugu gibi kaynak gdsterme aliskanlhiginin
olmayisindan klasik serhlerin yazildigi donemden bahsetmek pek miimkiin degildir. Asagida sair
ismi zikredilmeden yapilan manz(m iktibaslara 6rnek verilmistir:

Mustafa Sem‘i’nin Serh-i Divan-1 Sahi’sinde, gozyasi Giilgin’umu ayaginin pesinden
gitmesi i¢in kostururum, anlamindaki beytin serhinde, XVI. yiizyil sairlerinden Zati’nin beyti
nakledilmistir (Cinarci, 2011: 290). Her iki beyitte de gdzyasinin“Giilgiin’a benzetilmesi s6z
konusudur.

Hest gllgQn-: sirigkem girem rev Sebdiz-i hatt-1 dil-ber tozup tozup gelelden
Der-pdyet miranemes td mireved GulgQn-1 esk-i asik tutup tutup yenilmez

Asagida yer alan Ornekte Stdi, Bostan’da gecen, nasil ki yiiz oktan biri sadece hedefe
varirsa bir¢ok sadeften de bir tane inci ¢ikar, anlamindaki beytinin serhinde sarih, anlamsal olarak
benzerlik gosteren XVI. yiizy1l sairlerinden Usili’nin, beytini “beyt:” ibaresinden sonra nakleder.
Goriildiigii tizere her iki beyitte de arzulanan seye ulasmak i¢in uzun siire ¢caba ve fedakarlik
gosterilmesi gerektigi ifade edilmistir (Acar, 2018: 544-545).

Dir1 hem ber-ayed zi-gendin sadef Nige bin ddemoglani heldk olmak gerek ta kim
Zi-sad ¢lbe ayed yeki ber-hedef Yalanci kahbe diinydda ola bir gercek er peyda

5.Nazim Birimi ve Sekline Gére Manziim Iktibaslar

5.1.Misra iktibaslar

Sem‘T’nin Mantiku’t-Tayr Serhi’nde kaynak beyitte gecen “kar tftaden” deyimine dair
“Umdar-dide ve ahval-sinds manasina istimal olundugu bu misradan zahirdir ki Gulistan’dadur.”
ifadeleriyle agiklama yapildiktan sonra Giilistin’dan bir misra nakledilmistir (ince 2012: 104).

Geh kuned der-tdces ez-sebnem giiher Zi-kér-iiftade bisnev ta bidani

AKI kar-uftade vii can-dade z(st®

Ismail Riisthi-i Ankaravi, Serh-i Mesnevi’de kaynak beytin serhinde “misra” bashg ile
kaynak belirtmeden Fuz{li’nin bir misraini nakletmistir (Yalap, 2014: 770).

Her hased ez-dusti hized yakin Kagki sevdigiimi sevse kamu halk-1 cihdn

Ki seved ba-dist gayri hem-nisin®

5.2.Beyit Iktibaslar

Serhlerde manzim iktibaslarin biiyiik oranda beyit iktibaslariyla yapildigi goriiliir. Hatta
biiyiik oranda bu iktibaslardan 6nce “beyt” ibaresi kullanilmistir. Yunus Edip’in Serk-i Divan-:
Sevket’inde Sevket-i Buhari’nin asagida yer alan beytinin agiklamasinda “bu ayete telmih
Fuzlli’nin bir beyti vardir beyt” denilerek Fuzlli’den bir beyit iktibas edilmistir (Kiziltas,
2019:55).

Umid-i nukhet-i rahmi zi-bi-perva guli | Bu gamlar kim benim vardir bdirin basina
darem koysan

Ki avaz-i sikest-i reng pindared figanem | Cikar kifir cehennemden giiler ehl-i azab

ra’ oynar

6 Géh onun tacinda sebnemler cevher sagar, aklin is gbrmesi ve can bulmasi ondandir.
% Her haset, siiphesiz dostluktan meydana gelir. Sevgiliyle bagkalari bir arada oturunca haset bag gdsterir.
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5.3.Diger Nazim Sekilleriyle Yapilan iktibaslar

Klasik serhlerde bagka bir sairin gazel, kaside, rubai, nazm, mesnevi vs. nazim sekilleriyle
kaleme alinmis manzimelerinden yapilan iktibaslar da bulunmaktadir. Bu tiir iktibaslar
yapilirken sarihler iktibas yapilan manzimenin yer yer nazim seklini de belirtmislerdir. Siirtri,
Serh-i Divan-1 Hdfiz isimli serh eserinde Hafiz’in beytinin anlamsal izahini yaptiktan sonra
“Hazret-i Meviind dimis mesnevi” ifadeleriyle Mevlana’nin Mesnevi’sinden bir beyit
nakletmistir (Oguz, 1998: 60).

Dilber ki der-kef-i 0 mdmest seng-i hara Farisi-g0 gerci ndz-1 hosterest

Hlban-: parsi-gity bahsendegdn-1 | Ask ra hod sad zebén-1 digerest™
émrend®’

Surari, Serh-i Divan-1 Hdfiz 'da Hafiz’in 6rnekteki beytinin serhinde kime ait oldugunu
belirtmeden “Rubai” ifadesiyle iktibas yapmustir (Atila, 2019: 509).

In ¢i istigndst ya Rab vin ¢i kadir hakimest | Sineme ddg ursa dilber ah kilmaz dil biliir

Kin heme zahm-i nihdn hest ii mecdl-i @h | Saha mahsis olmagiciin tamga-1 sahidiir ol
nist®
Sol goniil kim dag-1 derd ile nigan ide Huda

Nice feryad eylesiin kim hds u Ilahidiir ol

XVI. yiizy1l sarihlerinden Stdi-i Bosnevi (6. 1007/1599 [?]) Serh-i Bostan’inda Sa‘di’nin
beytinin serhinde, hdsili bir miiselmdanin gonliinii ele alup rahat u dsiide eylemek, Kabenin her
menzilinde bin rekat namdz kilmakdan evlddur. Niteki buyurmislardur: Nazm, iféadeleriyle bir
nazm iktibas edilmistir (Agar, 2018: 89-90).

A A A

Be-ihsani asdde kerden dili Dil be-dest aver ki hacc-: ekberest
Bih ez-elf rekat be-her menzili™ Ez-hezaran Kabe yek dil bihterest
Kabe biinyad-: Halil-i Azerest

Dil nazargah-: Celil-i Ekberest’

Sonug

Calismada iktibaslarin tasnifine gegilmeden 6nce manzim iktibaslardan 6nce kullanilan
ifadeler, meshir sarihlerin manziim iktibas anlayislar1 ve manzim iktibas yapilan sairlere dair
aciklama ve degerlendirmede bulunulmustur. Daha sonra ¢alismanin temelini olusturan kisimda
manz(m iktibaslarin tasnifi yapilmistir. Diline gére manziim iktibaslar Tiirkge, Farsca ve Arapca
olmak {izere lice ayrilarak Orneklendirilmistir. Burada Tiirk¢e ve Arapca’ya gore manzim
iktibaslarin biiyiik oranini Fars¢a alintilarin olusturdugu tespit edilmistir. Amacina gére manzim

% Bir bagislama kokusu iimidini pervasiz bir giilden beklerim, benim figanim onun kulagma kirik bir renk sesi gibi gelir.

87 Mermer tas1 elinde mum gibi olan sevgili, Fars¢a konusan giizeller de insana can verirler.

®8 Her ne kadar Fars¢a konusan giizelin naz1 daha hos olsa da Askin yiizlerce baska dili vardir.

8 Bu ne istignadir bu ne kudretli hakimdir, biitiin bunlar gizli yaralardir ve 4h etmeye mecal yoktur.

" Bir génill yapmak Kabe’de bin rekit namaz kilmaktan evladir.

™ Gaéniil al ki bu, biiyiik hacdir. Bir goniil bin Kabe’den evladir. Kébe Azer oglu Halil’in binasidir. Goniil ise Cenab-1 Hakk’in
nazar eyledigi yerdir.
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iktibaslar: Gramer izahi i¢in yapilan manzim iktibaslar, kaynak beyit ve serhle dogrudan alakali
olmayan manzdm iktibaslar, kaynak beyitle anlam ve hayal olarak benzeyen manzdm iktibaslar,
kaynak beyitle anlamsal olarak benzer olup hayal olarak farkli olan manzim iktibaslar, ayni
kaynak beyte dair birden fazla sdirden yapilan manziim iktibaslar, kaynak beyitte gecen kelime
ve ibarenin aciklanmasi i¢in yapilan manzim iktibaslar, kaynak beyte cevap niteligindeki
manz(im iktibaslar, kaynak beytin sairinin bagka siirlerinden yapilan manzim iktibaslar,
ornekleme amagli manzim iktibaslar, sairler arasi etkilesimi gosteren manzim iktibaslar olarak
siiflandirilmigtir. Burada goriildiigli iizere manzim iktibaslarda Ornekleme ve delillendirme
olmak ftizere iki temel sebep oldugu goriilmiistiir. Kaynak zikredilme durumuna gére manzim
iktibaslar ise kaynak ismi zikredilen ve kaynak ismi zikredilmeyen manzdm iktibaslar olarak
ikiye ayrilmaktadir. Burada serhlerde manzim iktibaslar yapilirken sair isminin nadiren
zikredildigi, hatta baz1 yanlis belirtilen kaynaklarin oldugu da goriilmiistiir. Manzim iktibaslarin
yapisal Ozelliklerinden olan nazim birimine ve sekline gore manzim iktibaslarda ise misra
iktibaslari, beyit iktibaslar1 ve diger nazim sekilleriyle yapilan iktibaslar olarak tasnif edilmistir.
iktibaslar genel olarak beyit, kita, riibai ve mesnevilerden bir parca olarak yapilmis olmakla
beraber beyit birimiyle yapilan manziim iktibaslarin ¢cogunlugu olusturdugu tespit edilmistir.

Sonug olarak, manzm iktibaslar bir serh metodu olmanin yani sira nesre etki eden 6nemli
bir Uslip ozelligidir. Manzim iktibaslar, serh metinlerinin beslendigi kaynaklarin belirlenmesi
acisindan da biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu yOniiyle metinlerarasilik baglaminda incelenmeye
muhtag metinlerdir. Ote yandan manzm iktibaslar sairler ve edebiyat sahalar1 6zelinde kiiltiirler
arasi1 etkilesimi de bizlere sundugu diistiniilebilir. Lakin yapilan inceleme sonucunda &rneklerin
sairler arasi etkilesimi tespit etmekten ¢ok serh edilen kelimenin, methim veya hayale uygun
olmasina dikkat edildigi anlasilmistir. Bu sebeple manzim iktibaslar {izerinden sdirler arasi
etkilesimi tespit etmek veya bu Orneklere karsilastirmali edebiyat unsurlari olarak bakmanin
dogru olmadig1 sdylenebilir.
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